SCRISOAREA ENCICLICA
EVANGELIUM VITAE

A SUVERANULUI PONTIF IOAN PAUL AL II-LEA

CATRE EPISCOPI, PREOTI SI DIACONI, CATRE CALUGARI SI CALUGARITE,
CATRE CREDINCIOSII LAICI, SI CATRE TOTI OAMENII DE BUNA VOINTA
DESPRE VALOAREA SI INVIOLABILITATEA VIETII UMANE

INTRODUCERE

1. EVANGHELIA VIETII se afla in centrul mesajului lui Isus. Primitd de Bisericd in
fiecare zi cu iubire, ea trebuie proclamatd cu fidelitate curajoasa ca Veste Buna oamenilor din
fiecare epoca si cultura.

In zorii mantuirii, nasterea unui copil este proclamati ca stire imbucuritoare: «lati, v
vestesc bucurie mare, care va fi pentru tot poporul: astazi vi s-a nascut in cetatea lui David, un
Mantuitor, care este Cristos Domnul» (Lc 2, 10-11). Aceastd «bucurie mare» este starnita,
desigur, de nasterea Mantuitorului; dar Craciunul dezvaluie si sensul deplin al nasterii oricarui
om §i bucuria mesianica apare astfel ca fundament i implinire a bucuriei pentru orice copil care
se naste (cf. In 16, 21).

Infatisand nucleul central al misiunii sale riscumpdratoare, Isus spune: «Eu am venit ca ei
sd aiba viatd si s-o aiba din belsug» (In 10, 10). Intr-adevir, El se referd la viata «noud» si
«vesnicd», ce constd Tn comuniunea cu Tatdl, la care fiecare om este chemat in mod gratuit in
Fiul prin lucrarea Duhului Sfintitor. Dar tocmai in aceastd «viata» dobandesc semnificatie
deplina toate aspectele si momentele vietii omului.

Valoarea incomparabila a persoanei umane

2. Omul este chemat la o plinatate de viata care depaseste cu mult dimensiunile existentei
sale pamantesti, deoarece consta in participarea la insasi viata lui Dumnezeu.

Inaltimea acestei vocatii supranaturale dezvaluie mdrefia si presul vietii umane, chiar si
in faza ei temporala. Intr-adevir, viata in timp este conditie de bazi, moment initial si parte
integrantd a intregului proces unitar al existentei umane. Un proces care, in mod neasteptat si
nemeritat, este luminat de fagdduinta si reinnoit de darul vietii dumnezeiesti, care 1si va atinge
implinirea totald in vesnicie (cf. 1 In 3, 1-2). In acelasi timp, tocmai aceasti chemare
supranaturald subliniaza relativitatea vietii pamantesti a omului. Intr-adevir, ea nu este realitate
«ultimay, ci «penultimay; este in orice caz o realitate sacra care ne este incredintatd ca sa o
pastrdm cu simt de responsabilitate si sd o ducem la perfectiune in iubire si in daruirea de noi
insine fatd de Dumnezeu si fata de fratii nostri.

Biserica stie cd aceastd Evanghelie a vieyii care i-a fost incredintati de Domnul sau’, are
un ecou profund §i convingator in inima oricarei persoane, fie ea credincioasa sau chiar

! De fapt expresia «Evanghelia vietii» nu se afld ca atare in Sfanta Scripturd. Totusi, ea

corespunde bine unui aspect esential al mesajului biblic.



necredincioasd, deoarece depasindu-i In mod infinit asteptarile, le corespunde totusi in mod
surprinzitor. In ciuda dificultitilor si incertitudinilor, orice om deschis in mod sincer ctre
adevar si catre bine, prin lumina ratiunii §i nu fard influenta tainica a harului, poate ajunge sa
recunoasca in legea naturala care 1i e scrisa in inima (cf. Rom 2, 14-15), valoarea sacra a vietii
umane inca de la inceputul si pana la sfarsitul ei, si sa afirme dreptul oricarei fiinte umane de a-si
vedea respectat in mod suprem acest bun primordial. Pe recunoasterea unui astfel de drept se
intemeiaza convietuirea dintre oameni si Insdsi comunitatea politica.

In mod deosebit trebuie si apere si sd promoveze acest drept cei care cred in Cristos,
constienti de adevirul minunat amintit de Conciliul Vatican II: «Prin Intrupare, Fiul lui
Dumnezeu s-a unit intrlun anume sens cu fiecare om»®. In acest eveniment de méntuire se
reveleaza intr-adevar omenirii nu numai iubirea nemarginita a lui Dumnezeu care «atat de mult a
iubit lumea, incat 1-a dat pe Fiul sau unul-nascut» (In 3, 16), ci si valoarea incomparabila a
fiecarei persoane umane.

Biserica, cercetand asiduu misterul rascumpararii, imbratiseaza aceastd valoare cu uimire
mereu noud® si se simte chemati si vesteascid oamenilor din toate timpurile aceastd
«Evanghelie», izvor de sperantd neinvinsa si de bucurie adevarata pentru fiecare epoca a istoriei.
Evanghelia iubirii lui Dumnezeu fata de om, Evanghelia demnitatii persoanei si Evanghelia
vietii sunt o unica si indivizibila Evanghelie.

De aceea omul, omul viu, constituie calea prima si fundamentald a Bisericii®.

Noile amenintari la adresa vietii umane

3. Fiecare om, tocmai datoritd misterului Cuvantului lui Dumnezeu facut trup (cf. In 1, 14),
este incredintat solicitudinii materne a Bisericii. De aceea, orice amenintare adusa demnitatii si
vietii omului nu poate sa nu rasune in inima Bisericii, nu poate sa nu aiba rasunet in nucleul
credintei ei in intruparea rascumpdratoare a Fiului lui Dumnezeu, nu poate sa nu o implice in
misiunea ei de a vesti Evanghelia vierii in lumea intreaga la toata faptura (cf. Mc 16, 15).

Astazi, aceastd vestire devine deosebit de urgenta pentru cd se inmultesc si se ascut in
mod impresionant amenintarile aduse vietii persoanelor §i popoarelor, mai ales cand aceasta
viata este slaba si lipsita de aparare. La vechile rani dureroase ale mizeriei, foamei, bolilor
endemice, violentei si razboaielor se adauga altele, inedite ca modalitate si nelinistitoare ca
dimensiuni.

Deja Conciliul Vatican II, intr-o pagind de dramatica actualitate, a deplans cu putere
numeroase delicte si atentate impotriva vietii umane. La distantd de 30 de ani, insusindu-mi
cuvintele adunarii conciliare, le deplang inca o data, si cu aceeasi tarie, Tn numele Bisericii
intregi, avand certitudinea cd interpretez sentimentul autentic al oricarei constiinte drepte: «Tot
ce se opune vietii insesi, cum ar fi omorul de orice fel, genocidul, avortul, eutanasia, si chiar
sinuciderea voluntard; tot ce violeaza integritatea persoanei umane, ca mutildrile, tortura fizica
sau psihica, Incercarile de a constrange insusi sufletul; tot ce insultd demnitatea umana, cum ar fi

2 Constitutia pastorala despre Biserica in lumea contemporand Gaudium et spes, 22.

® Cf. loaN PAUL AL II-LEA, Enc. Redemptor hominis (4 martie 1979), nr. 10; AAS 71 (1979),
275.

4 Cf. ibid., nr. 14: l.c., 285.



conditiile neomenesti de viata, detentia arbitrara, deportarea, sclavia, prostitutia, traficul de femei
si tineri; de asemenea conditiile injositoare de munca in care muncitorii sunt socotiti simple
unelte de profit si nu persoane libere si responsabile; toate acestea si altele de acest fel sunt o
rusine. Ele otravesc civilizatia umanad si 11 pangaresc mai mult pe cei ce le comit decat pe aceia
care le indurd; mai mult, ele constituie o gravi jignire adusa onoarei Creatorului».’

4. Din pacate acest tablou plin de amenintari, departe de a se restrdnge, mai degraba se
extinde: o datd cu noile perspective deschise de progresul stiintific si tehnologic, se nasc noi
forme de atentate la demnitatea fiintei umane, in timp ce se contureaza si se consolideaza o noua
situatie culturald care da delictelor impotriva vietii o infatisare inedita si [ daca se poate [ i
mai nelegiuita, trezind in consecintd si mai multd Ingrijorare: straturi largi ale opiniei publice
justifica anumite delicte impotriva vietii in numele drepturilor libertatii individuale si pornind de
la aceasta, pretind ca aceste delicte nu numai sa nu fie pedepsite, ci chiar sa fie autorizate din
partea statului spre a fi practicate cu libertate absoluta, ba chiar cu interventia gratuita a
structurilor sanitare.

Toate acestea provoacd o schimbare profunda in modul de a privi viata si relatiile dintre
oameni. Faptul ca legislatiile multor tari, chiar indepartandu-se de principiile de baza ale
propriilor Constitutii, au consimtit sa nu pedepseasca astfel de practici impotriva vietii, sau chiar
sa le recunoasca deplina legitimitate, este un simptom Ingrijorator si in acelasi timp o cauza
insemnatd a unei grave prabusiri morale: anumite optiuni care erau considerate mai inainte in
mod unanim ca delicte si respinse de simtul moral comun, devin treptat respectabile din punct de
vietii omenesti, in anumite sectoare ale sale se preteazd tot mai mult sa realizeze aceste acte
impotriva persoanei si in acest fel 1s1 deformeaza chipul, se contrazice pe sine nsasi si injoseste
demnitatea celor care o exerciti. Intr-un astfel de context cultural si legal, chiar si gravele
probleme demografice, sociale sau familiale, care apasa asupra a numeroase popoare ale lumii si
pretind o atentie responsabila si activa din partea comunitatilor nationale si internationale, se afla
expuse unor solutii false si iluzorii, in contradictie cu adevarul si binele persoanelor si al
natiunilor.

Rezultatul la care se ajunge este dramatic: dacd este mai grav si mai Ingrijorator ca
oricand fenomenul eliminarii atator vieti omenesti nascande sau aflate spre apus, nu mai putin
grav si Ingrijordtor este faptul ca insdsi constiinta, intunecatd parcd de conditionari atat de
profunde, percepe tot mai greu distinctia dintre bine si rau, in ceea ce priveste valoarea
fundamentald a vietii omenesti.

In comuniune cu tofi Episcopii din lume

S. Problemei amenintarilor indreptate impotriva vietii umane in vremea noastra i-a fost
dedicat Consistoriul extraordinar al Cardinalilor desfasurat la Roma intre 4 si 7 aprilic 1991.
Dupa o discutie ampla si aprofundatd a problemei si a interpelarilor pe care ea le adreseaza
intregii familii umane si in mod deosebit comunitatii crestine, Cardinalii, prin vot unanim, mi-au
cerut sa reafirm cu autoritatea Urmasului lui Petru valoarea vietii umane si inviolabilitatea ei cu
referire la imprejurdrile actuale si la atentatele care o ameninta astazi.

> Const. past. despre Biserica in lumea contemporani Gaudium et spes, 27.



Acceptand aceastd cerere, am scris la Rusalii 1991 o scrisoare personala fiecarui
Confrate pentru ca, in spiritul colegialitdtii episcopale, sa-mi ofere colaborarea sa in vederea
alcatuirii unui document specific®. Sunt profund recunoscator tuturor Episcopilor care au
raspuns, furnizandu-mi informatii pretioase, sugestii si propuneri. Ei au dovedit si in acest fel
participarea lor unanima si sincera la misiunea doctrinara si pastorala a Bisericii cu privire la
Evanghelia vierii.

In aceeasi scrisoare, la cateva zile de la celebrarea centenarului Enciclicei Rerum
novarum, atrageam tuturor atentia asupra acestei analogii unice: «Dupd cum acum un secol clasa
muncitoare era asuprita in drepturile ei fundamentale, iar Biserica i-a luat apararea cu mare curaj,
proclamand drepturile sacrosancte ale persoanei muncitorului, tot astfel si acum, cand o alta
categorie de persoane este asuprita in dreptul fundamental la viata, Biserica simte cd trebuie, cu
acelasi curaj, sa se faca glasul celor fara glas. Strigatul ei este intotdeauna strigatul evanghelic in
apararea saracilor lumii, a celor amenintati, dispretuiti si asupriti in drepturile lor umane».’

Astazi este calcat in picioare dreptul fundamental la viata al unei mari multimi de fiinte
umane slabe si neajutorate, asa cum sunt, in special, copiii pe cale de a se naste. Daca la sfarsitul
secolului trecut Bisericii nu-i era ingaduit sa taca in fata nedreptatilor care existau atunci, cu atat
mai putin poate sa taca astazi, cand la nedreptitile sociale ale trecutului, din pacate nedepasite
incd, in multe parti ale lumii se adauga nedreptati si asupriri §i mai grave, macar cd sunt luate
drept elemente de progres 1n vederea organizarii unei noi ordini mondiale.

Actuala Enciclica, rod al colaborarii Episcopatului din toate tarile lumii, vrea sa fie deci o
reafirmare precisa si ferma a valorii vietii umane si a inviolabilitatii ei si totodata un apel
pasionat adresat tuturor si fiecaruia, in numele lui Dumnezeu: respectd, apara, iubeste §i slujeste
viara, fiecare viata umana! Doar pe aceasta cale vei gasi dreptate, dezvoltare, libertate adevarata,
pace si fericire!

Sa ajunga aceste cuvinte la toti fiii s1 fiicele Bisericii! Sa ajunga la toate persoanele de
buna vointa, doritoare ale binelui fiecarui om si al sortii intregii societati!

6. In profunda comuniune cu fiecare frate si sord in credinta si insufletit de prietenie sincera
fata de toti, doresc sa meditez inca o data si sa vestesc Evanghelia vietii, splendoare a adevarului
care lumineaza constiintele, lumind limpede care vindeca privirea intunecatd, izvor nesecat de
statornicie §i curaj pentru a infrunta provocarile mereu noi pe care le intalnim pe drumul nostru.
Si in vreme ce reflectez la bogata experienta traita in timpul Anului Familiei, ca pentru a
completa in mod ideal Scrisoarea adresatd de mine «fiecarei familii concrete din toate regiunile
pﬁméntului»8, privesc cu incredere reinnoitd la toate comunitatile familiale si doresc sa renasca
sau sa se intareasca la toate nivelele angajarea tuturor in sustinerea familiei, pentru ca si astazi [

® Cf. Scrisoarea citre toti Fratii in Episcopat privind «Evanghelia vietii» (19 mai 1991):

Insegnamenti XIV, 1 (1991), 1293-1296.
" Ibid., I.c., 1294.

Scrisoarea catre familii Gratissimam sane (2 februarie 1994), 4: AAS 86 (1994), 871, trad.
rom.: Arhiepiscopia romano-catolica de Bucuresti, 1994.



desi se afld in mijlocul a numeroase dificultdti si amenintari grele [] ea sd se pastreze mereu,
potrivit planului lui Dumnezeu, ca «sanctuar al Vie;ii»g.

Tuturor membrilor Bisericii, popor al vietii si pentru viatd, adresez indemnul cel mai
staruitor pentru ca Impreuna sa putem da acestei lumi a noastre noi semne de speranta, lucrand ca
sa sporeascd dreptatea si solidaritatea si sa se afirme o noua culturd a vietii umane, pentru
edificarea unei civilizatii autentice a adevarului si a iubirii.

® loAN PAUL AL II-LEA, Scris. enc. Centesimus annus (1 mai 1991), 39: AAS 83 (1991), 842; trad.
rom.: Arhiepiscopia romano-catolica Bucuresti.



CAPITOLUL I

GLASUL SANGELUI
FRATELUI TAU
STRIGA CATRE MINE DIN PAMANT

ACTUALELE AMENINTARI LA ADRESA VIETII UMANE

«S-a ridicat Cain asupra lui Abel, fratele sau, si [-a ucisy (Gen 4, 8): la raddcina violentei
impotriva vietii

7. «Dumnezeu n-a facut moartea si nu se bucura de pieirea celor vii. El a zidit toate lucrurile
spre viata [...] Dumnezeu a zidit pe om spre nestricdaciune si l-a facut dupa chipul fiintei sale. lar
prin pizma diavolului moartea a intrat in lume si cei ce sunt de partea lui vor

Evanghelia vierii, proclamata la inceput prin crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu
pentru un destin de viata deplina si desavarsita (cf. Gen 2, 7; Int 9, 2-3), este contrazisi de
experienta sfasietoare a mortii care intra in lume $i arunca umbra nonsensului asupra intregii
existente a omului.

Moartea intrd in lume din cauza invidiei diavolului (cf. Gen 3, 1. 4-5) si a pacatului
protoparintilor (cf. Gen 2, 17; 3, 17-19). Intra in mod violent, prin uciderea lui Abel de catre
fratele sau, Cain: «$1 pe cand erau ei in camp, s-a ridicat Cain asupra lui Abel, fratele sdu, si 1-a
ucis» (Gen 4, 8).

Aceastd prima ucidere este prezentata cu elocventa unica intr!lo pagind paradigmatica a
cartii Genezei: o pagind retranscrisd in fiecare zi, fara ragaz si cu repetitii descurajatoare, in
cartea istoriei popoarelor.

Sa recitim impreuna aceasta pagind a Bibliei care, in ciuda arhaismului si a simplitatii ei
extreme, se prezintd deosebit de bogata in invataturi.

«Abel era pastor de oi, iar Cain era lucrator al pamantului. Dupa o vreme, Cain a
infatisat Domnului prinos din roadele pamantului, iar Abel a infatisat si el din intdii-nascuti ai
oilor si din grasimea lor. Domnul si-a indreptat privirea catre Abel si prinosul lui, dar de la
Cain si de la prinosul lui si-a intors fata.

Cain s-a maniat foarte si fata i s-a posomorat. Si a grait Domnul catre Cain: ,,De ce
te-ai mdniat si de ce ti-ai posomorat fata? Daca faci bine, nu vei fi oare primit? lar dacad nu faci
bine, pacatul tau e tupilat la usa si te paste, dar tu sa-l stapanesti”.

Cain i-a spus lui Abel, fratele sau: ,,Hai sa iesim in camp!» Si pe cand erau ei in camp,
S-a ridicat Cain asupra lui Abel, fratele sau, si [-a ucis.

Atunci a grait Domnul catre Cain: ,,Unde este Abel, fratele tau?” El a zis: ,,Nu stiu.
Oare sunt eu pazitorul fratelui meu?” Domnul a spus: ,, Ce ai facut? Glasul sangelui fratelui tau
striga cdtre mine din pamant. lar acum blestemat vei fi pe pamantul care si-a deschis gura sa
primeasca sdngele fratelui tau din mdna ta. Cdnd vei lucra pamdntul, nu-ti va mai da roadele
lui; fugar si ratacitor vei fi pe pamant.



Si a zis Cain Domnului: ,,Vina mea e prea mare ca s-o pot purta! lata, m-ai alungat
astazi de pe pamdnt §i trebuie sa ma ascund de la fata ta; voi fi fugar si ratacitor pe pamant §i
cine ma va gasi ma va ucide.

Si i-a spus Domnul: ,, Nicidecum! Ci daca il va ucide cineva pe Cain, Cain sa fie
razbunat de sapte ori”. Domnul [-a insemnat pe Cain ca nu cumva sa-l ucida cine [-ar gasi. Si
s-a dus Cain de la fata lui Dumnezeu §i a locuit in tinutul Nod, la rdsarit de Eden» (Gen 4,
2-16).

8. Cain este «maniat foarte» si are fata posomoratd pentru cad «Domnul si-a indreptat
privirea catre Abel si prinosul lui» (Gen 4, 4). Textul biblic nu aratd motivul pentru care
Dumnezeu prefera jertfa lui Abel celei a lui Cain; indica insa cu claritate faptul ca, desi prefera
darul lui Abel, nu-si intrerupe dialogul cu Cain. il dojeneste amintindu/ libertatea sa in fata
raului: omul nu este catusi de putin predestinat la rau. Desigur, asemenea lui Adam, el este ispitit
de puterea rea a pacatului care, ca o fiara silbatica, pandeste la usa inimii lui, asteptand sa se
arunce asupra prazii. Dar Cain ramane liber in fata pacatului. Poate si trebuie sa-1 domine:
«Pacatul tau e tupilat la usa si te paste, dar tu sa-I stapanesti» (Gen 4, 7).

Gelozia si madnia au intdietate fatda de mustrarea Domnului, si astfel Cain se arunca
asupra propriului sau frate si il ucide. Dupa cum citim in Catehismul Bisericii Catolice,
«Scriptura, in relatarea uciderii lui Abel de catre fratele sau, Cain, dezvaluie, inca de la
inceputurile istoriei umane, prezenta in om a maniei si a lacomiei, consecinte ale pacatului
originar. Omul a devenit dusmanul semenului sau»®,

Fratele isi ucide fratele. Ca si in cazul primului fratricid, in orice omucidere este violata
rudenia «spirituald» care ii uneste laolaltd pe toti oamenii intr-o singurd mare familie™*, fiind cu
totii partasi la acelasi bine fundamental: demnitatea personald egala. Nu de putine ori este violata
s1 rudenia «de carne i de sange», de exemplu cand amenintarile la adresa vietii se dezvoltd in
relatia dintre parinti i copii, cum se intampla in cazul avortului, sau cand, intr-un context
familial sau de rudenie mai larg, este favorizata sau produsa eutanasia.

La radacina oricarei violente impotriva aproapelui se afla cedarea in fata «logicii» celui
rau, adicd a celui care «de la inceput a fost ucigas de oameni» (In 8, 44), asa cum ne aminteste
apostolul loan: «Aceasta este vestirea pe care ati auzit-o de la inceput: sd ne iubim unii pe altii.
Nu asemenea lui Cain, care era de la cel viclean si I-a ucis pe fratele sau» (1 In 3, 11-12). Astfel,
uciderea fratelui, incd din zorii istoriei, este marturia trista a felului in care raul progreseaza cu o
rapiditate impresionantd: revoltei omului impotriva lui Dumnezeu in paradisul pamantesc i se
alatura lupta pe viata si pe moarte a omului impotriva omului.

Dupi crima, Dumnezeu intervine ca sdi-1 riazbune pe cel ucis. In fata lui Dumnezeu, care
il intreaba despre soarta lui Abel, Cain, in loc sa se arate stingherit si sd-si ceara iertare, evita
raspunsul cu aroganta: «Nu stiu. Oare sunt eu pazitorul fratelui meu?» (Gen 4, 9). «Nu stiuy: prin
minciund Cain Tncearcd sa acopere crima. Asa s-a intimplat adesea si asa se intampla cand cele
mai diverse ideologii folosesc la justificarea si la mascarea celor mai atroce crime Impotriva
persoanei. «Oare sunt eu pazitorul fratelui meu?»: Cain nu vrea sa se gandeasca la fratele lui si
refuza sa traiascd responsabilitatea pe care fiecare om o are fatd de celdlalt. Ne gandim spontan

10 Nr. 2259.

1 Cf. SE. AMBROZIU, De Noe, 26, 94-96: CSEL 32, 480-481.



la tendintele de astazi de deresponsabilizare a omului fata de semenul sau, ale carei simptome
sunt, printre altele, scaderea solidaritatii fatd de membrii cei mai slabi ai societatii [1 cum ar fi
batranii, bolnavii, imigrantii, copiii [] si indiferenta care se inregistreaza adesea in relatiile dintre
popoare chiar cand sunt in joc valori fundamentale ca subzistenta, libertatea si pacea.

9. Insa Dumnezeu nu poate ldsa crima nepedepsiti: din pamantul pe care a fost virsat,
sangele celui ucis cere ca El sa faca dreptate (cf. Gen 37, 26; Is 26, 21; Ez 24, 7-8). Din acest text
Biserica a preluat denumirea de «pacate strigatoare la cer» si a inclus intre acestea, inainte de
toate, omuciderea voluntara'®. Pentru evrei, ca si pentru multe popoare ale antichitatii, sangele
este sediul vietii; mai mult, «sangele este viata» (Dt 12, 23), iar viata, in special cea umana, i
apartine numai lui Dumnezeu: de aceea, cel care atenteaza la viata omului, atenteaza intr-un fel
la insusi Dumnezeu.

Cain este blestemat de Dumnezeu si chiar de pamant, care ii va refuza roadele (cf. Gen 4,
11-12). Este si pedepsit: va locui pe camp si in desert. Violenta asasina schimba profund mediul
de viata al omului. Pamantul din «gradina Edenului» (Gen 2, 15), loc al belsugului, al relatiilor
interpersonale senine si al prieteniei cu Dumnezeu, este schimbat cu «tinutul Nod» (Gen 4, 16),
loc al «mizeriei», al singuratdtii si al departarii de Dumnezeu. Cain va fi «fugar si ritacitor pe
pamant» (Gen 4, 14): nesiguranta si instabilitatea il vor insoti mereu.

Dumnezeu, totusi, indurdtor chiar si atunci cand pedepseste, «l-a insemnat pe Cain ca nu
cumva sa-1 ucida cine l-ar gasi» (Gen 4, 15): 1i da, deci, un semn distinctiv care are scopul de a
nu-l condamna la respingere din partea celorlalti oameni, ci de a-1 proteja si apara de toti cei care
vor vrea sa-1 ucida, chiar si pentru a razbuna moartea lui Abel. Nici macar ucigasul nu-si pierde
demnitatea personala si Dumnezeu insusi se face garantul ei. $i tocmai aici se manifesta
misterul paradoxal al dreptatii induratoare a lui Dumnezeu, dupa cum scrie sfantul Ambroziu:
«Fiindca fusese savarsit un fratricid, adica cea mai mare dintre crime, atunci cand a intrat
pacatul, indata a trebuit sa fie largita legea indurarii dumnezeiesti; caci, daca osanda I-ar fi lovit
indata pe vinovat, atunci cand oamenii pedepsesc, nu s-ar arata deloc ingaduitori $i nici blanzi, ci
indata i-ar da pe vinovati la osanda. [...] Dumnezeu 1-a alungat pe Cain dinaintea fetei sale si,
dupa ce acesta fusese lepadat de parintii lui, |-a indepartat ca in surghiunul unei locuinte
separate, caci trecuse de la blandetea omeneasca la salbaticia fiarelor. Totusi Dumnezeu n-a Vvoit
sa-1 pedepseasca prin ucidere pe ucigas, fiindca doreste pocdinta celui pacatos mai mult decat
moartea luin™.

«Ce ai facut?» (Gen 4, 10): eclipsa valorii vietii

10. Domnul i-a spus lui Cain: «Ce ai facut? Glasul sangelui fratelui tau striga catre mine din
pamant» (Gen 4, 10). Glasul sangelui varsat de oameni nu inceteaza sa strige, din generatie in
generatie, luand tonuri si accente diferite si mereu noi.

Intrebarea Domnului: «Ce ai facut?», de care Cain nu se poate ascunde, este adresata si
omului contemporan, pentru ca el sd constientizeze amploarea si gravitatea atentatelor la viata de
care istoria omenirii continud sa fie marcatd; sa meargd in cdutarea multiplelor cauze care le

12 Cf. Catehismul Bisericii Catolice, nn. 1867 si 2268.

13 De Cain et Abel, I1, 10, 38: CSEL 32, 408.



genereaza si le alimenteazd; sa reflecteze cu extrema seriozitate asupra consecintelor care deriva
din Tnsesi aceste atentate pentru existenta persoanelor si a popoarelor.

Unele amenintari provin chiar din natura, dar sunt agravate de delasarea vinovata si de
neglijenta oamenilor, care nu rareori ar putea aduce remedii; altele insa sunt rodul situatiilor de
violenta, de ura, de contradictii de interese, care-i determind pe oameni sa-i atace pe alti oameni
cu crime, razboaie, maceluri, genociduri.

Si cum sa nu ne gandim la violenta impotriva vietii a milioane de fiinte umane, in special
copii, constransi la mizerie, la subnutritie si la foame, din cauza unei nedrepte distribuiri a
bogatiilor intre popoare si clase sociale? Sau la violenta pe care o implicd, incd nainte de
razboaie, scandalosul comert cu arme, care favorizeaza spirala a numeroase conflicte armate ce
insangereazd lumea? Sau la sdmanta de moarte care se introduce in lume prin nesocotitul
dezechilibru ecologic, prin criminala raspandire a drogurilor sau prin favorizarea unor modele de
exercitare a sexualitatii care, pe langa faptul ca sunt inacceptabile din punct de vedere moral,
produc si riscuri grave pentru viata? Este imposibil sd inregistrdim complet vasta gama a
amenintarilor la adresa vietii umane, atat de multe sunt formele, vadite sau ascunse, prezente in
vremea noastra!

11. Dar atentia noastra trebuie sa se concentreze, in mod deosebit, asupra unui alt gen de
atentate, privind viata pe cale sa se nasca si viata pe sfarsite, atentate care prezinta caracteristici
noi fata de trecut si ridica probleme de gravitate deosebita prin faptul ca tind sa piarda, in
constiinta colectiva, caracterul de «crima» si sa-si asume in mod paradoxal pe cel de «drepty,
intr-o asemenea masura incat se pretinde pentru ele o adevarata si reala recunoastere legala din
partea Statului §i, in consecintd, executarea lor prin interventia gratuita a personalului sanitar.
Asemenea atentate lovesc viata umana in situatii de maxima precaritate, cand este lipsita de orice
capacitate de aparare. Si mai grav este faptul ca ele, in mare parte, sunt savarsite chiar in cadrul
si cu concursul familiei, care in mod constitutiv este, dimpotriva, chemata sa fie «sanctuar al
vietii».

Cum s-a putut ajunge la 0 asemenea situatie? Trebuie sd ludm in considerare numerosi
factori. Fundalul este constituit de o profunda criza a culturii, care dd nastere la scepticism in
privinta fundamentelor insesi ale stiintei si eticii si care face mereu mai dificild perceperea cu
claritate a sensului omului, a drepturilor si a indatoririlor lui. La aceasta se adauga cele mai
diferite dificultati existentiale si relationale, agravate de realitatea unei societati complexe, in
care persoanele, cuplurile, familiile raman adesea singure cu problemele lor. Nu lipsesc situatiile
de saracie deosebita, stramtorari sau exasperari, in care efortul de a supravietui, durerea la
limitele suportabilitatii, violentele indurate, in special cele care le implica pe femei, fac ca
optiunile in favoarea apararii si promovarii vietii sd fie exigente uneori pana la eroism.

Toate acestea explica, cel putin in parte, faptul ca valoarea vietii poate suferi astazi un fel
de «eclipsd», desi constiinta nu inceteaza sd o prezinte ca valoare sacrd si intangibila, dupa cum
demonstreaza Insusi faptul ca se tinde ca anumite crime impotriva vietii pe cale de a se naste sau
la sfarsitul ei sa fie acoperite prin expresii de tip sanitar ce distrag privirea de la faptul ca este in
joc dreptul la existenta al unei persoane umane concrete.

12. In realitate, daca multe aspecte grave ale problematicii sociale actuale pot si explice
intr-un fel climatul raspanditei nesigurante morale si uneori sd atenueze la persoanele individuale
responsabilitatea subiectiva, nu este mai putin adevirat ca suntem in fata unei realitati mai vaste,
care poate fi consideratd ca o adevarata structura a pdcatului, caracterizatd de impunerea unei
culturi anti-solidaristice, care se prezinta in multe cazuri ca adevaratd «cultura a mortii». Ea este



promovata activ de puternice curente culturale, economice si politice, purtitoare ale unei
conceptii eficientistice a societatii.

Privind lucrurile dintr-un asemenea punct de vedere, putem, intr-un anumit sens, sa
vorbim de un razboi al celor puternici impotriva celor slabi: viata care ar avea nevoie de mai
multa primire, iubire si ingrijire este consideratd inutila sau este considerata ca o povara
insuportabila si deci, este refuzatd in multe feluri. Cel care, prin boala sa, prin handicapul sau
sau, mult mai simplu, prin insasi prezenta sa pune in discutie bunastarea sau obisnuintele de viata
ale celor mai avantajati, tinde sa fie vazut ca un dusman de care trebuie sa te aperi sau sa-I
elimini. Se dezlantuie astfel un soi de «conspiratie impotriva vietiiy. Ea nu implicd numai
persoanele in raporturile lor individuale, familiale sau de grup, ci merge mult mai departe, pana
la a ataca si a tulbura, la nivel mondial, relatiile intre popoare si State.

13. Pentru a facilita raspandirea avortului, s-au investit si continud sa se investeasca sume
uriase destinate punerii la punct a unor preparate farmaceutice care fac posibila uciderea fatului
in sanul matern, fird a mai fi necesard recurgerea la interventia medicului. Insdsi cercetarea
stiintifica, Tn aceastd privintd, pare preocupatd exclusiv sd obtind produse tot mai simple si
eficace impotriva vietii si, in acelasi timp, capabile sa sustraga avortul oricarei forme de control
si de responsabilitate sociala.

Se afirma frecvent ca contraceptia, facuta sigura si accesibild tuturor, este remediul cel
mai eficace impotriva avortului. Este acuzata apoi Biserica Catolicd de a favoriza avortul
deoarece continua cu incapatanare sa invete iliceitatea morala a contraceptiei.

Privind mai cu atentie, obiectia se dovedeste inselatoare. Intrladevir, se poate intimpla ca
multi sa recurgd la anticonceptionale si cu intentia de a evita apoi ispita avortului. Dar
nonvalorile inerente «mentalitdtii contraceptive» [ cu totul diferitd de exercitarea responsabild a
paternitatii si a maternitatii, infaptuita in respectul adevarului deplin al actului conjugal [ sunt de
o asemenea natura incat fac mai puternicd tocmai aceasta ispitd, in fata eventualei conceperi a
unei vieti nedorite. De fapt cultura avortului s-a dezvoltat in mod deosebit tocmai in medii care
refuza invatatura Bisericii in privinta contraceptiei. Desigur, contraceptia si avortul, din punct de
vedere moral, sunt rele specific diferite: unul contrazice adevarul integral al actului sexual ca
expresie proprie a iubirii conjugale, celalalt distruge viata unei fiinte umane; primul se opune
virtutii castitatii matrimoniale, cel de-al doilea se opune virtutii dreptatii si violeaza direct
porunca divind «sd nu ucizi».

Dar desi au naturi diferite si gravitate morala diferita, ele sunt foarte adesea in relatie
strdnsa, ca roade ale aceleiasi plante. Este adevarat cd nu lipsesc cazurile in care se ajunge la
contraceptie si chiar la avort sub presiunea a multiple dificultati ale existentei, care insd nu pot
niciodata dispensa de efortul de a respecta in intregime Legea lui Dumnezeu. Dar in foarte multe
alte cazuri, asemenea practici isi au radacinile intr-o mentalitate hedonisticd si derespon-
sabilizatoare 1n privinta sexualitatii §i presupun o concepere egoista a libertdtii care vede In
procreare un obstacol in fata dezvoltarii propriei personalitati. Viata care ar putea izvori din
intalnirea sexuald devine astfel dugsmanul de evitat cu orice pret, iar avortul singurul raspuns
posibil care aduce rezolvare in cazul unui esec al contraceptiei.

Din pacate, stransa legaturd care, la nivel de mentalitate, se afla intre practica
anticonceptionald si cea a avortului se manifestd din ce in ce mai mult si e doveditd in mod
alarmant si de punerea la punct a unor preparate chimice, a unor dispozitive intrauterine $i a unor
vaccinuri care, distribuite cu aceeasi facilitate ca si contraceptivele, actioneaza de fapt ca
avortive in primele faze de dezvoltare ale vietii noii fiinte umane.



14, Si diferitele tehnici de reproducere artificiala, care ar parea puse 1n slujba vietii §i care
sunt practicate de multe ori cu aceastd intentie, in realitate deschid calea unor noi atentate
impotriva vietii. Dincolo de faptul ca ele sunt din punct de vedere moral inacceptabile, din
moment ce disociazd procrearea de contextul integral uman al actului conjugal'®, aceste tehnici
inregistreaza procentaje Inalte de insucces: acest lucru priveste nu numai fecundatia, ci si
dezvoltarea ulterioarda a embrionului, expus riscului mortii intr-un timp in general foarte scurt. Pe
langa aceasta, uneori sunt produsi embrioni in numar mai mare decat este necesar pentru
implantarea in uterul femeii §i acesti aga-numiti «embrioni supranumerari» sunt apoi suprimati
sau utilizati pentru cercetari care, sub pretextul progresului stiintific sau medical, in realitate
reduc viata umana la un simplu «material biologic» de care se poate dispune in mod liber.

Diagnosticele prenatale, care nu prezinta dificultdti morale daca sunt facute pentru
determinarea unor eventuale ingrijiri necesare copilului incd nendscut, devin prea adesea o
ocazie de a propune si a produce avortul. Acesta este avortul eugenetic, a carui legitimare in
opinia publica se naste dintr-0 mentalitate [ pe nedrept consideratd coerentd cu exigentele
«terapeuticii» [ care primeste viata numai in anumite conditii i care refuza limitele, handicapul,
infirmitatea.

Urmand aceasta logica, s-a ajuns sa se refuze ingrijirile obignuite cele mai elementare si
chiar hranirea copiilor nascuti cu handicapuri sau maladii grave. Mai mult, actualul scenariu se
face si mai deconcertant din cauza propunerilor, avansate pe alocuri, de legitimare, pe aceeasi
linie a dreptului la avort, chiar a infanticidului, intorcandu-ne astfel la un stadiu de barbarie
despre care se spera ca a fost depasit pentru totdeauna.

15.  Amenintari nu mai putin grave ii pandesc si pe bolnavii incurabili si pe muribunzi,
intr-un context social si cultural care, facand mai dificild infruntarea si suportarea suferintei,
ascute ispita de a rezolva problema suferintei elimindnd-o la raddacina prin anticiparea mortii in
momentul considerat cel mai oportun.

La o0 asemenea alegere contribuie adesea elemente de diferite naturi, care converg spre
aceastd groaznica iesire. La subiectul bolnav poate fi decisiv sentimentul de neliniste, de
exasperare, chiar de disperare, provocat de o experientd a durerii intensd si prelungitd. Acest
lucru pune la grea incercare echilibrele uneori deja instabile ale vietii personale si familiale,
fiindca, pe de o parte, bolnavul, in ciuda ajutoarelor din ce in ce mai eficace ale asistentei
medicale si sociale, risca sa se simtd zdrobit de propria fragilitate; pe de altd parte, in cei care
sunt efectiv legati de el, poate lucra un sentiment firesc de mila, chiar daca este gresit inteleasa.
Toate aceste lucruri sunt agravate de o atmosfera culturald care nu recunoaste in suferinta nici o
semnificatie sau valoare, ci dimpotriva, o considera raul prin excelenta, de eliminat cu orice pret;
aceasta se intampld in special atunci cand nu existd o viziune religioasd care sd ajute la
descifrarea pozitiva a misterului durerii.

Dar, in ansamblul orizontului cultural nu lipseste nici actiunea unei anumite atitudini
prometeice a omului care, in acest fel, se amageste ca poate pune stdpanire pe viata si pe moarte
pentru ca decide asupra lor, In vreme ce in realitate este Tnvins si zdrobit de o moarte in mod
iremediabil inchisa oricirei perspective de sens si oricirei sperante. Intilnim o expresie tragici a

14 Cf. CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Instr. privind respectul vietii umane pe

cale de a se naste si al demnitatii procreatiei Donum vité¢ (22 februarie 1987): AAS 80 (1988),
70-102.



tuturor acestor lucruri in raspandirea eutanasiei, mascata si insidioasa sau executatd deschis si
chiar legalizata. In afara de pretinsa mila fata de durerea pacientului, se aduc ca o justificare a ei
si ratiuni utilitaristice, cum ar fi uneori evitarea de cheltuieli neproductive prea apasatoare pentru
societate. Se propune astfel suprimarea noilor nascuti cu malformatii, a handicapatilor grav, a
inaptilor, a batranilor, mai ales daca nu sunt autosuficienti, si a bolnavilor terminali. Nu ne este
permis sa tacem nici in fata altor forme mai ascunse, dar nu mai putin grave si reale, de
eutanasie. Acestea, de exemplu, ar putea fi intalnite atunci cand, pentru cresterea disponibilitatii
organelor pentru transplant, s-ar proceda la extractia acestor organe fara respectarea criteriilor

obiective si adecvate de verificare a mortii donatorului.

16. Un alt fenomen actual, de care se leagd frecvent amenintari si atentari la viata, este cel
demografic. Acesta se prezinta in mod diferit in diversele parti ale lumii: in tarile bogate si
dezvoltate se inregistreaza o ingrijoratoare scadere sau prabusire a nasterilor; tarile sarace, 1nsa,
prezintd 1n general o rata ridicatd de crestere a populatiei, greu de suportat in contextul unei mai
slabe dezvoltiri economice si sociale, sau de-a dreptul de gravd subdezvoltare. In fata
suprapopuldrii tarilor sarace lipsesc, la nivel international, interventiile globale [ politici
familiale si sociale serioase, programe de crestere culturald si de justd producere si distribuire a
resurselor [, in timp ce se continud punerea in practica a politicilor antinataliste.

Contraceptia, sterilizarea si avortul trebuie cu siguranta numadrate printre cauzele care
contribuie la determinarea situatiilor de puternica scadere a natalitatii. Poate aparea usor tentatia
de a recurge la aceleasi metode si atentate impotriva vietii si In situatiile de «explozie
demograficay.

Faraonul din vechime, resimtind ca un cogsmar prezenta si inmultirea fiilor lui Israel, i-a
supus la toate formele de asuprire si a poruncit sa fie ucisi toti noii-nascuti de parte barbateasca
ai femeilor evreice (cf. Ex 1, 7-22). In acelasi mod se comporti astizi nu putini dintre cei
puternici ai pamantului.

Si ei resimt ca un cogsmar dezvoltarea demograficd in curs si se tem ca popoarele cele mai
prolifice si cele mai sirace reprezinti o amenintare pentru bunistarea si linistea tarilor lor. In
consecintd, mai degraba decat sa vrea sa infrunte si sa rezolve aceste probleme grave in respect
fatd de demnitatea persoanelor si a familiilor si fata de inviolabilul drept la viata al oricarui om,
preferd si promoveze si si impuna prin orice mijloace o masivi planificare a nasterilor. Insesi
ajutoarele economice pe care ar fi dispusi sa le dea sunt in mod nedrept conditionate de
acceptarea unei politici antinataliste.

17. Omenirea de astazi ne oferd un spectacol cu adevdrat alarmant, daca ne gandim nu numai
la diferitele medii in care se dezvolta atentatele la adresa vietii, ci si la proportia lor numerica
deosebita, precum si la sprijinul puternic si de multiple forme care li se acordd de catre amplul
consens social, de catre frecventa recunoastere legald, de catre implicarea din partea personalului
sanitar.

Dupa cum spuneam cu putere la Denver, cu ocazia celei de-a VIlI-a Zile Mondiale a
Tineretului, «cu timpul, amenintarile impotriva vietii nu scad. Acestea, dimpotriva, dobandesc
dimensiuni enorme. Nu este vorba numai de amenintari provenite din exterior, de fortele naturii
sau de ,,Cain” care il asasineaza pe ,,Abel”; nu, este vorba de ameninsari programate in mod
stiintific si sistematic. Secolul douazeci va fi considerat o epoca a atacurilor masive Tmpotriva
vietii, a unui sir interminabil de razboaie §i a unui masacru permanent al vietilor umane



nevinovate. Falsii profeti si falsii invatatori au cunoscut cel mai mare succes posibil»™®. Dincolo
de intentii, care pot fi diferite si chiar pot imbraca forme convingatoare, fie si in numele
solidaritatii, ne aflam in realitate in fata unei obiective «conspiratii impotriva vietii» in care
vedem implicate si Institutii internationale, angajate in incurajarea si programarea unor adevarate
campanii pentru rispandirea contraceptiei, a sterilizarii si a avortului. In sfarsit, nu se poate nega
ca mijloacele de comunicare In masa sunt adesea complice la aceastd conspiratie, acreditand in
opinia publica acea cultura care prezinta recurgerea la contraceptie, la sterilizare, la avort si chiar
la eutanasie ca semn al progresului si al cuceririi libertatii, in timp ce descrie ca inamice ale
libertatii si progresului pozitiile aflate in mod neconditionat in favoarea vietii.

«Oare sunt eu pazitorul fratelui meu?» (Gen 4, 9): 0 idee perversa despre libertate

18.  Privelistea descrisa trebuie cunoscutd nu numai in fenomenele de moarte care o
caracterizeaz, ci si in cauzele multiple care o determina. Intrebarea Domnului «Ce ai facut?»
(Gen 4, 10) pare sa fie aproape un indemn adresat lui Cain sd mearga dincolo de materialitatea
gestului sau ucigas, ca sa-i sesizeze intreaga gravitate in motivayiile care sunt la originea ei si in
consecingele care deriva din ea.

Alegerile impotriva vietii se nasc, uneori, din situatii dificile sau de-a dreptul dramatice,
de suferinta profunda, de singuratate, de totala lipsa a perspectivelor economice, de depresie si
de neliniste pentru viitor. Asemenea imprejurari pot atenua chiar considerabil responsabilitatea
subiectiva si, In consecintd, vinovatia celor care savarsesc aceste alegeri, in sine criminale.
Totusi, astdzi problema depaseste recunoasterea, oricat de necesara, a acestor situatii personale.
Ea se pune si pe plan cultural, social si politic, unde isi prezintd aspectul cel mai subversiv si
perturbator in tendinta, tot mai raspandita, de a interpreta aceste crime impotriva vietii ca
expresii legitime ale libertatii individuale, ce trebuie recunoscute si protejate ca adevarate
drepturi.

In acest mod, ajunge la o cotiturd cu consecinte tragice un lung proces istoric care, dupi
ce a descoperit ideea «drepturilor omului» [] ca drepturi inerente oricarei persoane si precedand
orice Constitutie si legislatie a Statelor [, cade astazi intr-0 contradictie surprinzatoare: tocmai
intr-o epocd in care se proclama solemn drepturile inviolabile ale persoanei si se afirma public
valoarea vietii, acelagi drept la viata este practic negat si calcat in picioare, in special in
momentele cele mai reprezentative ale existentei, care sunt nasterea si moartea.

Pe de o parte, diferitele declaratii ale drepturilor omului si numeroasele initiative care se
recunoasterea valorii i a demnitatii oricarei fiinte umane ca atare, fard nici o deosebire de rasa,
nationalitate, religie, opinie politica, clasa sociala.

Pe de alta parte, acestor nobile proclamatii li se opune din pacate, In fapte, o tragica
negare a lor. Aceasta este si mai tulburatoare, chiar mai scandaloasa, tocmai pentru ca se
realizeaza intr-o societate care face din afirmarea i apararea drepturilor omului obiectivul sau
principal si mandria sa. Cum sa impacam aceste repetate afirmatii de principiu cu continua
crestere si raspandita legitimare a atentatelor la adresa vietii umane? Cum sa conciliem aceste
declaratii cu refuzul opus celui mai slab, celui mai nevoias, varstnicului, celui abia zamislit?
Aceste atentate merg in direcCtia total opusa respectului fatd de viatd si reprezinta o ameninzare

1 Discurs in timpul Vigiliei de rugaciune pentru cea de-a VIll-a Zi Mondiald a Tineretului

(14 august 1993), 11, 3: AAS 86 (1994), 419.



frontala la adresa intregii culturi a drepturilor omului. ESte 0 amenintare in stare, la limita, sa
pund in primejdie insdsi semnificatia convietuirii democratice: din societdti ale «vietii in
comuny, orasele noastre risca sa devina societdti de exclusi, de marginalizati, de inlaturati si
suprimati. Daca apoi privirea se largeste la un orizont planetar, cum sa nu ne gandim ca insasi
afirmarea drepturilor persoanei si ale popoarelor, care are loc in inalte adunari internationale, se
reduce la un exercitiu retoric steril, daca nu este demascat egoismul tarilor bogate care inchid
accesul la dezvoltare celor sarace sau il conditioneaza prin interdictii absurde de procreare,
punand in contradictie dezvoltarea si omul? Nu trebuie oare puse in discutie insesi modelele
economice adoptate adesea de State din cauza unor presiuni si conditiondri cu caracter
international, care genereaza si alimenteaza situatii de nedreptate si violenta in care viata umana
a unor intregi populatii este 1njosita si cdlcata in picioare?

19.  Unde se afla raddcinile unei contradictii atdt de paradoxale?

Le putem gasi in evaluari globale de ordin cultural si moral, incepand cu acea mentalitate
care, impingdand la extrem si chiar deformand conceptul de subiectivitate, 1l recunoaste ca titular
de drepturi doar pe cel care se prezintd cu o autonomie deplind sau cel putin incipienta si iese din
starea de totald dependenta fata de altii. Dar cum sa conciliem o asemenea punere a problemei cu
exaltarea omului ca fiinfa «de care nu ai dreptul sa dispui»? Teoria drepturilor omului se
intemeiaza tocmai pe considerarea faptului cd omul, spre deosebire de animale si de obiecte, nu
poate fi supus dominatiei nimanui. Trebuie sa ne referim de asemenea la acea logica ce tinde sa
identifice demnitatea personala cu capacitatea de comunicare verbala §i explicita si, in orice
caz, experimentabild. Este clar ca, cu astfel de idei preconcepute, nu e loc in lume pentru cel
care, asemenea copilului pe cale de a se naste sau asemenea muribundului, este un subiect
structuralmente debil, pare total subordonat bunului plac al altor persoane si dependent de ele in
mod radical si stie s comunice numai prin limbajul mut al unei profunde simbioze a afectelor.
Asadar, forta este cea care serveste drept criteriu de alegere si de actiune in relatiile
interpersonale si in convietuirea sociald. Dar acest lucru este tocmai contrariul a ceea ce a vrut sa
afirme istoric Statul de drept [J comunitate in care «ratiunilor fortei» li se substituie «forta
ratiunii».

La un alt nivel, rddacinile contradictiei dintre afirmarea solemna a drepturilor omului si
tragica lor negare in practica rezida intr-o conceprie despre libertate care exaltd in mod absolut
individul si nu il deschide la solidaritate, la acceptarea deplind si la slujirea celuilalt. Daca este
adevdrat ca uneori suprimarea vietii pe cale de a se naste sau terminala capata si o nuantd de
altruism prost inteles si de mila umana, nu se poate nega faptul cd o asemenea culturd a mortii, in
intregul ei, tradeazd o conceptie despre libertate cu totul individualistd care ajunge sa fie
libertatea celor «mai puternici» impotriva celor slabi, destinati pieirii.

Tocmai in acest sens se poate interpreta raspunsul lui Cain la intrebarea Domnului «Unde
este Abel, fratele tau?»: «Nu stiu. Oare sunt eu pazitorul fratelui meu?» (Gen 4, 9). Da, fiecare
om este «pazitorul fratelui sdu», pentru cd Dumnezeu il incredinteazd pe om omului. $i in
vederea acestei incredintari Dumnezeu 1ii da fiecarui om libertatea, care poseda o dimensiune
relationala esentiala. Ea este un mare dar al Creatorului, fiind pusa in serviciul persoanei si al
realizdrii ei prin daruirea de sine si acceptarea celuilalt; cand Insd este absolutizatd in cheie
individualista, libertatea este golitda de continutul sau originar i este contrazisa in insasi vocatia
si demnitatea ei.

Trebuie subliniat un aspect si mai profund: libertatea se reneagad pe sine insdsi, se
auto-distruge si se dispune la eliminarea celuilalt atunci cand nu-si mai recunoaste si nu-si mai
respectd legatura constitutiva cu adevarul. De fiecare data cand libertatea, vrand sa se



emancipeze de orice traditie si autoritate, se inchide pana si in fata evidentelor primare ale unui
adevar obiectiv si comun, fundament al vietii personale si sociale, persoana ajunge sa ia ca
referinta unica si indiscutabilad pentru propriile alegeri nu adevarul in privinta binelui si raului, ci
numai opinia sa subiectiva si schimbatoare sau, pur si simplu, interesul sau egoist si capriciul
sau.

20.  In aceastd conceptie despre libertate, convietuirea sociald este profund deformatd. Daca
promovarea propriului eu este inteleasa in termeni de autonomie absolutd, se ajunge inevitabil la
negarea celuilalt, resimtit ca un dusman de care trebuie si te aperi. In acest mod societatea
devine un ansamblu de indivizi situati unul alaturi de celalalt, dar fara legaturi reciproce: fiecare
vrea sa se afirme independent de celalalt, vrea sa-si impuna interesele. Totusi, in fata intereselor
analoage ale celuilalt, trebuie sa ne hotaram sa cautam o forma de compromis, dacd vrem ca in
societate sd-i fie garantat fiecaruia maximum de libertate cu putintd. Dispare astfel orice referire
la valori comune si la un adevar absolut pentru toti: viata sociala se aventureaza in nisipurile
miscatoare ale unui relativism total. Atunci totul este supus conventiei, totul este supus
negocierii: chiar i primul dintre drepturile fundamentale, dreptul la viata.

Acest lucru se intampla si in mediul propriu-zis politic si statal: dreptul originar si
inalienabil la viata este pus in discutie sau negat pe baza unui vot parlamentar sau a vointei unei
parti [ fie ea si majoritara [ a populatiei. Rezultatul nefast al unui relativism este cel care
comandad fard nici o opozitie: «dreptul» inceteaza sa fie drept, pentru cad nu mai este solid
intemeiat pe demnitatea inviolabild a persoanei, ci este supus vointei celui mai puternic. In acest
mod, democratia, incalcandu-si propriile reguli, paseste pe drumul unui totalitarism substantial.
Statul nu mai este «casa comund» in care cu totii pot trdi potrivit unor principii de egalitate
substantiala, ci se transforma 1n Stat tiran, care pretinde ca poate dispune de viata celor mai slabi
si fara aparare, de la copilul incd nenascut pana la omul in varsta, in numele unei utilitati publice
care nu este altceva, in realitate, decat interesul unora.

Totul pare sa se intample in cel mai temeinic respect al legalitatii, cel putin atunci cand
legile care permit avortul sau eutanasia sunt votate potrivit asa-numitelor reguli democratice. In
realitate, suntem doar in fata unei tragice aparente de legalitate, iar idealul democratic, care nu
este cu adevarat astfel decat atunci cand recunoaste si tuteleazd demnitatea oricdrei persoane
umane, este tradat in insesi bazele sale: «Cum este posibil sd mai vorbim de demnitatea oricarei
persoane umane, cand se permite si fie ucisd cea mai slabi si cea mai nevinovati dintre ele? In
numele carei dreptati se practica cea mai nedreapta discriminare intre persoane, declarandu!le pe
unele vrednice sa fie aparate, in timp ce altora aceastd demnitate le este negaté‘?»l6 Cand se
implinesc aceste conditii, sunt deja amorsate procesele care duc la descompunerea unei autentice
convietiuiri umane si la dezagregarea realitatii insesi a Statului.

A revendica dreptul la avort, la infanticid, la eutanasie §i recunoasterea lor legala,
echivaleaza cu a atribui libertatii umane o semnificatie perversa si nedreapta: cea a unei puteri
absolute asupra celorlalfi si impotriva celorlalfi. Dar aceasta este moartea adevaratei libertati:
«Adevar, adevar va spun: tot cel ce savarseste pacatul este rob al pacatului» (In 8, 34).

«Trebuie sa ma ascund de la fata ta» (Gen 4, 14): eclipsa simfului lui Dumnezeu si al omului

6 JoaN PAUL AL II-LEA, Discurs citre participantii la Colocviul de studii asupra «Dreptului la
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21.  In cautarea radicinilor celor mai adanci ale luptei intre «cultura vietii» si «cultura
mortii», nu ne putem opri la ideea perversa de libertate amintitd mai sus. Trebuie sd ajungem in
centrul dramei traite de omul contemporan: eclipsa simgului lui Dumnezeu si al omului, tipica
pentru contextul social si cultural dominat de secularism, care cu tentaculele sale patrunzatoare
ajunge uneori sa puna la incercare insesi comunititile crestine. Cei care se lasa contaminati de
aceasta atmosferd, intrd cu usurintd in vartejul unui teribil cerc vicios: pierzand simtul lui
Dumnezeu, se tinde si la pierderea simgului omului, al demnitatii si vietii sale; la randul ei,
violarea sistematica a legii morale, in special in materia grava a respectului fata de viata umana
si de demnitatea ei, produce un gen de umbrire progresiva a capacitatii de percepere a prezentei
datatoare de viatd si mantuitoare a lui Dumnezeu.

Inca o datia putem si ne inspiram din istorisirea uciderii lui Abel de citre fratele siu.
Dupa blestemul rostit de Dumnezeu, Cain se adreseaza astfel Domnului: «Vina mea e prea mare
ca s-o pot purta! Iatd, m-ai alungat astazi de pe pamant si trebuie sa ma ascund de la fata ta; voi
fi fugar si ratacitor pe pamant si oricine ma va gasi ma va ucide» (Gen 4, 13-14).

Cain considera ca pacatul sau nu va putea dobandi iertare de la Domnul si ca soarta sa
inevitabila va fi aceea de a «trebui sa se ascunda de la fata lui». Cain reuseste sd marturiseasca
faptul ca vina lui ¢ «prea mare» deoarece stie ca se afla in fata lui Dumnezeu si a judecatii sale
drepte. In realitate, numai in fata Domnului omul isi poate recunoaste pacatul si ii poate percepe
toata gravitatea. Aceasta este experienta lui David care, dupa ce «a facut ceea ce este rau in ochii
Domnului», mustrat de profetul Natan (cf. 2 Sam 11-12), exclama: «Faradelegea mea eu o
cunosc si pacatul meu inaintea mea este pururea. Impotriva ta, doar impotriva ta am gresit si ceea
ce este rau in ochii tai am facut» (Ps 51/50, 5-6).

22. De aceea, cand dispare simtul lui Dumnezeu, si simtul omului este amenintat si pangarit,
dupd cum afirma lapidar Conciliul Vatican II: «Creatura fara Creator dispare... Mai mult, prin
uitarea de Dumnezeu, creatura insasi devine de nein‘geles»”. Omul nu mai reuseste sia se
perceapa ca «in mod tainic altul» fatd de diferitele creaturi de pe pdmant; se considera ca una
dintre numeroasele fiinte vii, ca un organism care, cel mult, a ajuns la un stadiu foarte inalt de
perfectiune. inchis in orizontul ingust al realititii sale fizice, se reduce intr-un fel la «un lucru» si
nu mai percepe caracterul «transcendent» al «existentei sale ca om». Nu mai considera viata ca
un splendid dar al lui Dumnezeu, o realitate «sacra» incredintatd responsabilitatii lui si, prin
urmare, grijii lui iubitoare, «veneratiei» lui. Ea devine pur si simplu «un lucruy, pe care il
revendica drept proprietatea lui exclusiva, care poate fi total dominata si manipulata.

Astfel, in fata vietii care se naste si a vietii care moare, nu mai este capabil sd se lase
intrebat despre sensul cel mai autentic al existentei lui, asumandu-si cu adevarata libertate aceste
momente cruciale ale propriei «fiinte». El se preocupa numai de a «face» si, recurgand la toate
formele tehnologiei, se trudeste sa programeze, sa controleze si sa domine nasterea i moartea.
Acestea, din experiente originare care cer sa fie «traite», devin pur si simplu lucruri de «posedat»
sau de «respinsy.

De altfel, o datd exclusa referinta la Dumnezeu, nu surprinde faptul ca sensul tuturor
lucrurilor rdmane profund deformat, iar natura Insdsi nu mai este «mater», ci este redusa la
«material» deschis tuturor manipuldrilor. La aceasta pare sa duca o anumitda rationalitate
tehnico-stiintifica, dominanta in cultura contemporana, care neaga insasi ideea unui adevar al
creatiei care trebuie recunoscut sau a unui plan al lui Dumnezeu in privinta Vietii care trebuie

7 Const. past. despre Biserica in lumea contemporana Gaudium et spes, 36.



respectat. Si acest lucru nu este mai putin adevarat, atunci cand nelinistea privitor la consecintele
acestei «libertati fara lege» 11 duce pe unii la pozitia inversa a unei «legi fara libertate», dupa cum
se intampld, de exemplu, in ideologiile care contesta legitimitatea oricarei interventii asupra
naturii, in numele unui fel de «divinizare» a ei, care incad o data ii ignora dependenta de planul
Creatorului. In realitate, trdiind «ca si cum Dumnezeu nu ar exista», omul pierde nu numai
misterul lui Dumnezeu, ci si pe cel al lumii si insusi misterul fiintei sale.

23. Eclipsa simtului lui Dumnezeu si al omului duce inevitabil spre un materialism practic,
in care prolifereazd individualismul, utilitarismul §i hedonismul. $i aici se adevereste ceea ce
scrie Apostolul: «Si cum n-au gasit de cuviinta sd pastreze adevarata cunoastere a lui Dumnezeu,
si Dumnezeu i-a lasat in seama mintii lor fard judecata, sa faca ceea ce nu se cuvine» (Rom 1,
28). Astfel, valorile lui «a fi» sunt substituite de cele ale lui «a aveay.

Unicul scop care conteaza este obtinerea propriei bunastari materiale. Asa-zisa «calitate a
vietii» este interpretata intr-un mod prevalent sau exclusiv drept eficienta economica, consumism
dezordonat, frumusete si placere a vietii fizice, uitdndu-se dimensiunile mai profunde [
relationale, spirituale si religioase [ ale existentei.

Intr-un asemenea context, suferinza, povara inevitabil a existentei umane dar si factor al
posibilei cresteri personale, este «cenzuratdy, respinsa ca inutild, sau chiar combatutd ca un rau
ce trebuie evitat intotdeauna si prin orice mijloc. Cand suferinta nu poate fi biruitd, iar
perspectiva unei bunastari chiar si indepartate se destrama, atunci pare ca si viata si-a pierdut
orice semnificatie si in om incolteste ispita de a-si revendica dreptul la autosuprimare.

In acelasi orizont cultural, trupul nu mai este perceput ca o realitate specific personala,
semn si loc al relatiei cu ceilalti, cu Dumnezeu si cu lumea. El este redus la pura materialitate:
este numai un complex de organe, functiuni si energii care pot fi folosite dupa criteriul placerii si
al eficientei. Drept urmare, chiar si sexualitatea e depersonalizata si instrumentalizata: in loc de
semn, loc si limbaj al iubirii, adica al daruirii de sine si al primirii celuilalt in toatd bogatia
persoanei, ea devine din ce Tn ce mai mult ocazie si instrument de afirmare a propriului eu si de
satisfactie egoista a dorintelor si instinctelor. Astfel se deformeaza si se falsifica continutul
originar al sexualitdtii umane, iar cele doud semnificatii, de unire §i procreatie, inerente insesi
naturii actului conjugal, sunt separate in mod artificial: in acest mod unirea este tradata, iar
rodnicia este supusd arbitrarului barbatului si femeii. Procreatia devine atunci «dusmanul» de
evitat in exercitarea sexualitatii: este acceptatd numai pentru ca exprima propria dorinta, sau
chiar propria vointa de a avea un fiu «cu orice pret» si nu pentru ca afirma primirea totala a
celuilalt si, agadar, deschiderea fata de bogatia vietii pe care o poarta fiul.

In perspectiva materialisti descrisd pana acum, relaziile interpersonale cunosc o sdrdcire
grava. Primii care au de suferit sunt femeia, copilul, bolnavul sau suferindul, varstnicul. Criteriul
propriu demnitatii personale [ adica cel al respectului, gratuitatii si slujirii [] este inlocuit de
criteriul eficientei, al functionalitatii si al utilitatii: celdlalt este apreciat nu pentru ceea ce «estey,
ci pentru ceea ce «are, face si da». Este suprematia celui mai puternic asupra celui mai slab.

24, In addancul congtiintei morale se consuma eclipsa simtului lui Dumnezeu si al omului, cu
toate multiplele si funestele sale consecinte asupra vietii. E in cauza, inainte de toate, constiinta
fiecdrei persoane, care in unicitatea si irepetabilitatea ei se afla singura in fata lui Dumnezeu®.
Insa mai este in cauza, intr-un anumit sens, «constiinta morald» a societdtii: ea este intr-un fel

18 Cf. Ibid., 16.



responsabild nu numai pentru ca tolereaza sau favorizeaza comportamente contrare vietii, ci si
pentru ca alimenteaza «cultura mortii», ajungand sa creeze si sa consolideze adevarate «structuri
ale pacatului» impotriva vietii. Constiinta morala, fie individuald, fie sociala, este supusa astazi,
si datorita influentei invadatoare a multor instrumente ale comunicarii sociale, unui pericol de
moarte: cel al confuziei intre bine §i rau in ceea ce priveste insusi dreptul fundamental la viata. O
mare parte din societatea actuald se dovedeste din nefericire similard acelei omeniri pe care Paul
o descrie In Scrisoarea cdtre Romani. Este alcatuitd din oameni «care tin adevarul inchis 1n
nedreptate» (1, 18): renegandu-I pe Dumnezeu si crezand ca pot construi cetatea pamanteasca
fard El, «au ratacit in gandurile lory, astfel incat «inima lor cea nesocotita s-a Intunecat» (1, 21);
«zicand ca sunt intelepti, au ajuns nebuni» (1, 22), au devenit autorii unor fapte vrednice de
moarte si «nu numai ca le fac, dar si 1i Incuviinteaza pe cei care le savarsesc» (1, 32). Atunci
cand constiinta, acest ochi luminos al sufletului (cf. Mt 6, 22-23), numeste «raul bine si binele
rau» (Is 5, 20), este deja pe drumul degenerdrii ei celei mai nelinistitoare si al celei mai
intunecate orbiri morale.

Si totusi, toate conditionarile si eforturile pentru impunerea ticerii nu reusesc sa sufoce
glasul Domnului care rasuna in constiinta oricarui om: intotdeauna, din acest sanctuar launtric al
constiintei poate fi reluat un nou drum al iubirii, al primirii si al slujirii vietii umane.

«V-ati apropiat de sangele stropiriiy (cf. Evr 12, 22. 24): semne de sperantad si chemare la
angajare

25.  «Glasul sangelui fratelui tdu striga catre mine din pamant» (Gen 4, 10). Nu numai glasul
sangelui lui Abel, primul nevinovat ucis, strigd catre Dumnezeu, ci i sangele fiecarui om ucis in
urma lui Abel are un glas care se ridica la Domnul. Intr-o forma cu totul singulara, se inalta spre
Dumnezeu «glasul sangelui lui Cristos» pentru care Abel, in nevinovatia sa, reprezintd o figura
profetica, dupa cum ne aminteste autorul Scrisorii citre evrei: «V-ati apropiat de muntele
Sionului si de cetatea Dumnezeului celui viu [...] de Mijlocitorul noului Legamant, si de Sangele
stropirii, care graieste mai bine decit cel al lui Abel» (12, 22. 24).

Este sangele stropirii. Sangele jertfelor din Vechiul Legdmant 11 era simbol si prefigurare,
prin care Dumnezeu isi arata vointa de a-si comunica viata oamenilor, purificandu-i si
consfintindu-i (cf. Ex 24, 8; Lev 17, 11). Toate acestea se implinesc si se manifestd de-acum in
Cristos: sangele sau este cel al stropirii care rascumpard, purificd si mantuieste; este sangele
Mijlocitorului Noului Legdmant «care pentru multi se varsa intru iertarea pacatelor» (Mt 26, 28).
Acest sange ce curge din coasta strapunsa a lui Cristos pe cruce (cf. In 19, 34) este «mai graitor»
decat cel al lui Abel; intr-adevar, acesta exprima si cere o «dreptate» mai profunda, dar el
implora mai ales milostivirea'®, devine mijlocitor la Tatal pentru fratii sai (cf. Evr 7, 25), este
izvor de rdscumparare perfecta si dar de viata noua.

Sangele lui Cristos, care reveleaza maretia iubirii Tatdlui, arata ca omul este de pret in
ochii lui Dumnezeu §i ca valoarea vietii sale este nepretuita. Apostolul Petru ne aminteste acest
fapt: «[...] stiind ca nu cu lucruri pieritoare, cu argint sau cu aur, ati fost rascumparati din traiul
vostru desert mostenit de la parinti, ci cu Sangele scump al Mielului neprihanit si nepatat,
Cristos» (1 Pt 1, 18-19). Tocmai contempland sangele pretios al lui Cristos, semn al daruirii sale
din iubire (cf. In 13, 1), credinciosul invata sa recunoasca si sa aprecieze demnitatea aproape
divina a fiecarui om; el poate sa strige, intr-0 admiratie si o recunostintd mereu noi: «Cat de mult

19 Cf. SF. GRIGORE CEL MARE, Moralia in Job, 13, 23: CCL 143A, 683.



pretuieste omul in ochii Creatorului dacad ,,a avut parte de un Rascumparator atat de mare”
(Exultet din Vigilia pascala), daca ,,Dumnezeu I-a dat pe Fiul sau” pentru ca omul ,,sd nu piara, ci
sd aiba viata vesnica” (cf. In 3, 16)!1»%°.

Mai mult, sangele lui Cristos i reveleazd omului ca maretia lui, si deci vocatia lui, consta
in daruirea totala de sine. Tocmai pentru ca este varsat ca dar al vietii, sangele lui Isus nu mai
este un semn de moarte, de separare definitiva de frati, ci instrumentul unei comuniuni care este
belsug de viatd pentru toti. In sacramentul Euharistiei, cel care bea acest sange si raimane in Isus
(cf. In 6, 56) este implicat in acelasi dinamism al iubirii lui Isus si al daruirii vietii sale, spre a
duce la desavarsire vocatia originara a fiecarui om la iubire (cf. Gen 1, 27; 2, 18-24).

Din sangele Iui Cristos, toti oamenii sorb si puterea de a se angaja in favoarea viefii.
Acest sange este motivul cel mai puternic de a spera si chiar fundamentul certitudinii absolute
cd, urmdnd planul lui Dumnezeu, viata va fi biruitoare. «Moarte nu va mai fi», strigd glasul
puternic ce vine din tronul Iui Dumnezeu in lerusalimul ceresc (Ap 21, 4). lar Sfantul Paul ne
asigura ca biruinta actuala asupra pacatului este semnul si prefigurarea biruintei definitive asupra
mortii, cand «se va implini cuvantul care este scris: ,,Moartea a fost inghitita de biruinta. Unde
este, moarte, biruinta ta? Unde este, moarte, boldul tau?,,» (1 Cor 15, 54-55).

26.  In realitate, semnele prevestitoare ale acestei biruinte nu lipsesc din societitile si din
culturile noastre, desi ele sunt puternic marcate de «cultura mortii». Asadar, dacad denuntarea
amenintarilor impotriva vietii nu ar fi insotita de o prezentare a semnelor pozitive eficiente in
starea actuala a omenirii, s-ar realiza un tablou incomplet ce ar putea duce la o descurajare
sterila.

Din pacate, aceste semne pozitive ies greu la iveald si sunt greu de recunoscut, fara
indoiald pentru ca nu sunt suficient luate In seamd de mijloacele de comunicare sociala. Dar céte
initiative de ajutorare si de sustinere a celor sarmani si fara aparare au fost si continud sa fie
luate, in comunitatea crestind si in societatea civila, la nivel local, national si international, de
catre persoane, grupuri, miscari si diferite organizatii!

Exista numerosi SOfi care stiu sd-si asume cu generozitate responsabilitatea de a primi
copii ca pe «darul cel mai pretios al casatoriein>*. Nu lipsesc familiile care, dincolo de slujirea
zilnicad a vietii, stiu sd fie disponibili pentru primirea copiilor parasiti, a tinerilor aflati in
dificultate, a persoanclor handicapate si a batranilor ramasi singuri. Numeroase centre de
ajutorare a vierii sau institutii de acest gen sunt animate de persoane si de grupuri care, cu pretul
unui devotament si a unor sacrificii admirabile, aduc un suport moral i material mamelor aflate
in dificultate, tentate sa recurga la avort. Se creeaza si se dezvolta si grupuri de voluntari care se
angajeaza sa ofere ospitalitate celor care nu au familie, care se afla in conditii deosebit de precare
sau care au nevoie sa gaseasca un ambient educativ care sa-i ajute sa depaseasca obiceiurile
destructive si sa recupereze adevaratul sens al vietii.

Medicina, slujita cu multa insufletire de cercetatori si de membrii corpului medical, isi
continud eforturile pentru a gdsi remedii mereu mai eficiente: se obtin astazi rezultate alta data de
neimaginat si care deschid perspective promitatoare in favoarea vietii care se naste, a persoanelor
suferinde si a bolnavilor in fazd acutd sau terminald. Diverse institutii §i organizatii Se

20 JoaN PAUL AL lI-LEA, Enc. Redemptor hominis (4 martie 1979), 10: AAS 71 (1979), 274.
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mobilizeaza pentru ca si tarile cele mai atinse de mizerie si de maladii endemice sd beneficieze
de medicina de varf. Asociatii nationale si internationale de medici lucreaza de asemenea pentru
a da un ajutor prompt populatiilor incercate de calamitati naturale, epidemii sau razboaie. Chiar
dacd suntem 1inca departe de o punere completa in practici a unei adevarate dreptati
internationale in repartizarea resurselor medicale, cum sd nu recunoastem in progresul deja
realizat semnele unei solidaritati crescande intre popoare, ale unui simt uman si moral demn de
apreciere si ale unui mai mare respect fata de viata?

27. Fata de legislatiile care au autorizat avortul si fatd de tentativele ce au izbutit pe ici pe
colo sa legalizeze eutanasia au fost create miscari si initiative luate in lumea intreaga pentru
sensibilizarea societatii in favoarea vietii. Atunci cand, in conformitate cu inspiratia lor
autentica, aceste miscari actioneaza cu o ferma determinare, Tnsa fard sa recurga la violenta, ele
favorizeaza raspandirea unei luari de constiintd a valorii vietii si solicitd si dobandesc angajari
mai hotarate pentru a o apara.

Mai mult, cum sa nu amintim, toate acele gesturi zilnice de primire, de sacrificiu, de
ingrijire dezinteresata pe care un numar incalculabil de persoane le savarsesc cu iubire in familii,
in spitale, in orfelinate, In case pentru batrani si in alte centre sau comunitati care apara viata?
Lasandu-se inspiratd de exemplul lui Isus «bunul Samaritean» (cf. Lc 10, 29-37) si sustinuta de
puterea lui, Biserica a fost permanent in prima linie pe aceste fronturi ale caritatii: numerosi sunt
fiii si fiicele sale, in special calugdrite si calugari care, sub forme traditionale sau noi, si-au
consacrat §i continud sa-si consacre viata lui Dumnezeu, daruindu-si-0 din iubire pentru
aproapele cel mai sarman si nevoias. Aceste gesturi infaptuiesc in profunzime «civilizatia iubirii
si a vietii», fara de care existenta persoanelor si a societatii 1si pierde sensul uman cel mai
autentic. Chiar dacd nimeni nu le-ar observa si ar ramane ascunse ochilor celor mai multi,
credinta ne asigura ca Tatal «care vede 1n ascuns» (Mt 6, 4), nu numai ca va sti sa-i rasplateasca,
ci le face inca de pe acum sa aducd roade care sa dainuie pentru binele celor multi.

Printre aceste semne de speranta trebuie sa inscriem si dezvoltarea, in numeroase straturi
ale opiniei publice, a unei noi sensibilitati care se opune recurgerii la razboi ca instrument de
solutionare a conflictelor dintre popoare si este mereu mai orientata inspre cautarea mijloacelor
eficiente dar «non-violente» pentru blocarea agresorului inarmat. in aceeasi ordine de idei se
incadreaza si aversiunea mereu mai raspandita a opiniei publice fata de pedeapsa cu moartea,
dispune o societate moderna de a reprima eficient crima astfel incat, facandu-l inofensiv pe cel
care a comis-o, sa nu i se ia definitiv posibilitatea de a se rascumpara.

Trebuie salutata si atentia crescanda asupra calitatii vietii si a ecologiei intalnita mai ales
in societatile cele mai dezvoltate, In care asteptarile persoanelor nu mai sunt concentrate doar
asupra problemelor de supravietuire, ci mai degraba asupra cautdrii unei ameliorari globale a
conditiilor de trai. Reluarea reflectiei etice referitoare la viata este deosebit de semnificativa:
crearea si dezvoltarea constanta a bioeticii favorizeaza reflectia si dialogul [1 intre credinciosi si
necredinciosi, ca si intre credinciosi de diferite religii [ asupra problemelor etice fundamentale
care privesc viata omului.

28.  Acest tablou de lumini si umbre trebuie sa ne facd pe toti deplin constienti ca ne aflam in
fata unei inevitabile si dramatice confruntari dintre rau si bine, dintre moarte si viata, dintre
«cultura mortii» si «cultura vietii». Ne aflam nu numai «in fatay, ci inevitabil «in mijlocul»



acestui conflict: suntem toti implicati activ si nu ne putem sustrage responsabilitatii noastre de a
face o alegere neconditionata in favoarea viefii.

Chemarea clara si puternica a lui Moise ni se adreseaza si noud: «latd, pun naintea ta
astdzi viata si binele, moartea si raul [...] Am pus inaintea ta viata si moartea, binecuvintarea si
blestemul. Alege viasa ca sa traiesti tu si semintia ta» (Dt 30, 15. 19). Aceasta chemare este
valabila si pentru noi care trebuie sa alegem 1n fiecare zi intre «cultura vietii» §i «cultura mortii».
Insa chemarea Deuteronomului este incd si mai profundi, pentru ci ne soliciti o alegere
propriu-zis religioasa si morala. Este vorba sa conferi propriei existente o orientare fundamentala
si sd traiesti in fidelitate si coerentd cu legea Domnului: « iti poruncesc astizi sd iubesti pe
Domnul Dumnezeul tau §i sa umbli pe cdile lui §i sa pazesti poruncile si indreptarile si hotaririle
lui [...] Alege viata ca sa traiesti tu si semintia ta, iubindu-l pe Domnul Dumnezeul tau,
ascultindu-i glasul si lipindu-te de El, caci El este viata ta si lungimea zilelor tale, ca sd locuiesti
pe pamint» (30, 16. 19-20).

Alegerea neconditionatd in favoarea vietii isi atinge plinatatea semnificatiei sale
religioase si morale atunci cand provine din credinza in Cristos, cand este plasmuita si hranita de
ea. Nimic nu ajutd in asemenea masurd la abordarea pozitiva a conflictului dintre moarte si viata
in care suntem cufundati precum credinta in Fiul lui Dumnezeu care s-a facut om si a venit
printre oameni «ca sa aiba viata si sa o aiba din belsug» (In 10, 10): este credinfa in Cel Inviat
care a invins moartea; este credinta in sangele lui Cristos «care graieste mai bine decat cel al lui
Abel» (Evr 12, 24).

In lumina si prin tdria acestei credinte, Biserica, in fata provocarilor situatiei actuale,
devine tot mai constientd de harul si de responsabilitatea care 11 vin de la Domnul pentru a vesti,
a celebra si a sluji Evanghelia vierii.



CAPITOLUL II
AM VENIT PENTRU CA EI SA AIBA VIATA

MESAJUL CRESTIN DESPRE VIATA
«Viata s-a aratat si am vazut-o» (1 In 1, 2): privirea indreptata spre Cristos, « Cuvantul vietiiy

29. In fata nenumaratelor si gravelor amenintiri impotriva vietii existente in lumea de azi, am
putea ramane coplesiti de sentimentul unei neputinte de nedepasit: binele nu va fi niciodata
destul de puternic pentru a birui raul!

Acesta este momentul in care poporul lui Dumnezeu si, in cadrul lui, fiecare credincios,
este chemat sa-si marturiseasca, cu umilinta si curaj, credinta sa in Isus Cristos, «Cuvantul vietii»
(1 In 1, 1). Evanghelia vietii nu este o simpla reflectie, fie ea originala si profunda, asupra vietii
umane; nu este nici o simpld poruncd destinatd sd sensibilizeze constiintele si sd suscite
importante schimbari in societate; este cu atat mai putin 0 promisiune iluzorie a unui viitor mai
bun. Evanghelia vietii este o realitate concreta si personald, caci ea consta in a vesti persoana
insasi a lui Isus. Apostolului Toma si, prin el, fiecarui om, Isus i se Infatiseaza cu aceste cuvinte:
«Eu sunt calea, adevarul si viata» (In 14, 6). Aceeasi identitate si-o afirma in fata Martei, sora lui
Lazar: «Eu sunt invierea si viata: cel care crede in mine, chiar dacd moare, va trii; si oricine
traieste si crede In mine nu va muri in veci» (In 11, 25-26). Isus este Fiul care, din vesnicie,
primeste viata de la Tatal (cf. In 5, 26) si care a venit printre oameni pentru a-i face partasi la
acest dar: «Eu am venit ca sa aiba viata si s-o aiba din belsugy» (In 10, 10).

Asadar, pornind de la cuvantul, de la actiunea, de la insasi persoana lui Isus, ii este data
omului posibilitatea de «a cunoaste» tot adevarul privind valoarea vietii umane; din acest
«izvory omul primeste in special capacitatea de «a indeplini» Tn mod desavarsit acest adevar (cf.
In 3, 21) adica de a-si asuma si de a-si exercita pe deplin responsabilitatea de a iubi si de a sluji
viata umanad, de a o apara si de a o promova.

Intr-adevar, in Cristos este in mod definitiv vestita si pe deplin diruita aceasta Evanghelie
a vierii care, oferita deja in Revelatia Vechiului Testament, si chiar inscrisa intr-un fel in inima
fiecarui om, rdsund in fiecare constiinta «de la inceputuri», adica de la creatia insasi, astfel incat,
in ciuda conditionadrilor negative ale pacatului, ea poate fi cunoscuta in aspectele sale esentiale si
prin rafiunea omeneascd. Asa cum scrie Conciliul Vatican II, Cristos «prin toatd prezenta si
manifestarea sa, prin cuvinte si fapte, prin semne si minuni, dar mai ales prin moartea sa si prin
glorioasa nviere din morti i, Tn sfarsit, prin trimiterea Duhului adevarului, implineste si
desavarseste Revelatia si o desdvarseste cu marturia divina: Dumnezeu este cu noi pentru a ne
elibera de intunericul pacatului si al mortii si a ne Invia spre Viata vesnican?.

30.  Asadar, cu privirea atintitd asupra Domnului Isus voim sa-1 ascultam spunandu-ne din
nou «cuvintele lui Dumnezeuy (In 3, 34) si sa meditam iarasi Evanghelia vierii. Semnificatia cea
mai profunda si cea mai originald a acestei meditatii asupra mesajului revelat despre viata umana
a fost perceputd de catre Apostolul loan, care scrie la inceputul primei sale Scrisori: «Ce era de la
inceput, ce am auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am privit si mainile noastre au pipait despre
Cuvantul vietii, [1 si Viata s-a aratat si am vazut-o si marturisim si va vestim Viata de veci, care

22 Const. dogm. despre Revelatia divina Dei Verbum, 4.



era la Tatal si s-a ardtat no-ual |, ce am vazut si am auzit, va vestim si voud, ca si voi sa aveti
impartasire cu noi» (1, 1-3).

In Isus, «Cuvantul vietii», este asadar vestitd si impartisita viata dumnezeiasci si vesnica.
Gratie acestei vestiri §i acestui dar, viata fizicd si spirituald a omului, chiar si in faza ei
pamanteascd, 1si dobdndeste plenitudinea wvalorii §i a semnificatiei: intr-adevar, viata
dumnezeiasca si vesnica este finalitatea catre care este orientat si chemat omul care trdieste in
aceasta lume. Evanghelia vierii cuprinde astfel ceea ce experienta insasi si ratiunea umana spun
despre valoarea vietii; ea o primeste, o 1nalta si o poarta spre desavarsirea ei.

«Puterea mea si cdntarea mea e Domnul i El mi-a fost mdntuire» (EX 15, 2): viafa este
intotdeauna un bine

31.  Intr-adevir, plinitatea evanghelici a mesajului despre viati este deja pregititd in Vechiul
Testament. In mod special in evenimentul Exodului, centrul experientei de credinti a Vechiului
Testament, Israel descopera cat de pretioasa este viata sa in ochii lui Dumnezeu. Chiar atunci
cand pare sortit pieirii, deoarece o amenintare de moarte pluteste asupra tuturor noilor sai nascuti
de parte barbateasca (cf. Ex 1, 15-22), Domnul i se reveleaza ca mantuitor, in stare sa asigure un
viitor celui fard sperantd. Se naste astfel in Israel o constiintd precisa: viafa sa nu se afla la
cheremul faraonului care poate dispune de ea cu o putere despotica; dimpotriva, ea este obiectul
unei iubiri tandre si puternice din partea lui Dumnezeu.

Eliberarea din robie este daruirea unei identitati, recunoasterea unei demnitati de nesters
si inceputul unei istorii noi, in care descoperirea lui Dumnezeu si descoperirea de sine merg
impreund. Aceasta experientd a Exodului este fundamentala si exemplara. Israel invata ca, ori de
cate ori este amenintat in existenta sa, este suficient sd recurgd la Dumnezeu cu o incredere
reinnoita pentru a gasi in El un sprijin eficient: «Eu te-am plamadit; slujitorul meu esti, Israele,
nu voi uita de tine» (Is 44, 21).

Astfel, recunoscand valoarea existentei sale ca popor, Israel progreseaza si in perceperea
sensului si a valorii vietii ca atare. Este o reflectie care se dezvoltd in mod special in cartile
sapientiale, plecand de la experienta cotidiand a precaritatii vietii si de la constiinta
amenintarilor care o pandesc. Confruntatd cu contradictiile existentei, credinta este provocata sa
dea un raspuns.

In special problema suferintei este aceea care interpeleazi credinta si o pune la incercare.
Cum sa nu sesizam prezenta geamatului universal al omului in meditatia din cartea lui lob?
Nevinovatul strivit de suferintd este, lesne de inteles, impins sd se intrebe: «Pentru ce da
Dumnezeu lumina vietii celui nenorocit si zile celor cu sufletul amarét, celor ce asteapta moartea
si ea nu vine, si scormonesc dupd ea mai mult ca dupa o comoara?» (3, 20-21). Dar chiar si in
bezna cea mai adinca, credinta duce la recunoasterea «misterului», intr-un spirit de incredere si
de adoratie: «Stiu ca poti sa faci orice i cd nu este nici un gand care sa nu ajunga pentru tine
fapta» (lob 42, 2).

Treptat, Revelatia evidentiazd mereu mai limpede germenele vietii nemuritoare asezat de
Creator 1n inima oamenilor: «Toate le-a facut Dumnezeu frumoase si la timpul lor; El a pus in
inima lor si vesnicia» (Qoh 3, 11). Acest germene de totalitaze si de plindtate asteapta sa se
manifeste 1n iubire si sd se Tmplineasca, printr-un dar gratuit al lui Dumnezeu, in participarea la
viata lui vesnica.

«Numele lui Isus I-a intdrit pe acest omy (Fapte 3, 16): In precaritatea existentei umane, Isus
duce la plinatate sensul vieii



32. Experienta poporului Legamantului se reinnoieste in aceea a tuturor celor «saraci» care il
intalnesc pe Isus din Nazaret. Dupd cum Dumnezeu «iubitorul vietii» (/nf 11, 26) il intirise pe
Israel in mijlocul primejdiilor, la fel Fiul lui Dumnezeu vesteste astdzi celor care se simt
amenintati si impiedicati sa-si duca existenta, ca si viata lor este un bine caruia iubirea Tatalui i
da sens si valoare.

«Orbii vad, schiopii umbla, leprosii sunt curatiti si surzii aud, mortii invie, saracilor li se
binevesteste» (Lc 7, 22). Prin aceste cuvinte ale profetului Isaia (35, 5-6; 61, 1), Isus explica
sensul misiunii sale: astfel, cei care suferd pentru ca existenta lor este in vreun fel «micsoratay 1l
aud proclamand vestea cea buna a grijii lui Dumnezeu fata de ei si li se confirma ca si viata lor
este un dar pastrat cu mare grija in mainile Tatalui (cf. Mt 6, 25-34).

Cei «sdraci» sunt in mod deosebit interpelati de predica si de activitatea lui Isus.
Multimile de bolnavi si de marginalizati care il urmeaza si il cauta (cf. Mt 4, 23-25) gasesc in
cuvantul si in gesturile sale revelarea inaltei valori a vietii lor si fundamentul mantuirii asteptate
de ei.

Acelasi lucru se intdmpld si cu misiunea Bisericii, incd de la originile sale. Ea care 1l
vesteste pe Isus ca pe Acela care «a trecut pretutindeni facand bine si vindecand pe toti cei
stapaniti de diavol, pentru ca Dumnezeu era cu El» (Fapte 10, 38), stie ca este purtitoarea unui
mesaj de mantuire ce rasund, in intreaga lui noutate, tocmai in situatiile de mizerie si saracie in
care se afld viata omului. In acest fel procedeazi Petru cand il vindeca pe ologul care sedea in
fiecare zi ca s ceard de pomana langda Poarta Templului din Ierusalim zisd «cea frumoasay:
«Argint si aur nu am, dar ceea ce am, aceea iti dau. In numele lui Isus Cristos nazarineanul,
scoali-te si umbla!» (Fapte 3, 6). In credinta in Isus, «Incepatorul vietii» (Fapte 3, 15), viata care
zace, parasita si implorand, isi regdseste constiinta de sine si deplina demnitate.

Cuvantul si1 gesturile lui Isus si ale Bisericii sale nu-1 privesc numai pe cel aflat in boala,
suferinta sau in diferite forme de marginalizare sociala. Mai profund, ele ating insusi sensul viefii
oricarui om in dimensiunile sale morale §i spirituale. Numai cel care recunoaste cd viata sa este
stigmatizatd de boala pacatului poate regdsi in iIntdlnirea cu Isus Mantuitorul adevarul si
autenticitatea propriei existente, dupa cum spune Isus insusi: «Nu au nevoie cei sandtosi de
doctor, ci bolnavii. N-am venit sa-i chem pe cei drepti, ci pe cei pacatosi la pocdinta» (Lc 5,
31-32).

Dimpotriva, cel care, asemenea cultivatorului bogat din parabola evanghelica, crede ca-si
va putea asigura viata doar posedand bunuri materiale, in realitate se insala: viata lui 1i scapa si
foarte curand va fi lipsit de ea fara sa ajunga sd i1 perceapa adevaratul sens: «Nebunule, in
aceasta noapte se va cere de la tine viata ta; iar cele pe care ti le-ai pregitit, ale cui vor fi?» (Lc
12, 20).

33. Chiar si in viata lui Isus, de la Inceput pana la sférsit, regasim aceastd singulard
«dialectica» intre experienta precaritatii vietii umane si afirmarea valorii sale. Intr-adevir, viata
lui Isus este marcata de precaritate inca de la nasterea sa. Desigur, El este bine primit de catre cei
drepyi, care se unesc acelui «da» prompt si plin de bucurie al Mariei (cf. Lc 1, 38). Dar de la
inceput exista si refuzul din partea unei lumi care se aratd ostila si care cauta pruncul «ca sa-l
ucida» (Mt 2, 13) sau ramane indiferentd si neatenta fatd de implinirea misterului acestei vieti
care vine in lume: «Nu era loc pentru ei in casa de popas» (Lc 2, 7). Tocmai din contrastul dintre
amenintari si nesiguranta, pe de-o parte, si puterea darului lui Dumnezeu, pe de alta parte,
straluceste cu o fortd si mai mare slava ce se raspandeste din casa din Nazaret si din ieslea din
Betleem: aceasta viata care se naste este mantuire pentru intreaga omenire (cf. Lc 2, 11).



Contradictiile si riscurile vietii sunt pe deplin asumate de Isus care «bogat fiind, pentru
noi s-a facut sarac, ca, prin saracia lui, voi sa va imbogatiti» (2 Cor 8, 9). Saracia despre care ne
vorbeste aici sfantul Paul nu inseamna numai despuierea de privilegiile dumnezeiesti, ci si
impartasirea conditiilor celor mai umile si precare din viata omului (cf. Fil 2, 6-7). Isus traieste
aceasta saracie de-a lungul intregii sale vieti, pand in momentul culminant al Crucii: «S-a umilit
pe sine facandu-se ascultator pana la moarte, si Tncd moartea pe cruce. De aceea si Dumnezeu 1-a
inaltat si i-a daruit Numele care este mai presus de orice nume» (Fil 2, 8-9). Tocmai in moartea
sa dezvaluie Isus toatda maretia si valoarea Vietii, caci oferirea sa pe Cruce devine izvor de viata
noud pentru toti oamenii (cf. In 12, 32). In aceastd peregrinare printre impotriviri si in insisi
pierderea vietii, Isus e calauzit de certitudinea ca aceasta se afla in mainile Tatalui. De aceea El i
poate spune pe Cruce: «Tatd, In mainile tale Incredintez spiritul meu» (LcC 23, 46), adica viata
mea. Cu adevdrat mare este valoarea vietii omenesti dacd Fiul lui Dumnezeu si-a asumat-o si a
facut din ea locul in care se infaptuieste mantuirea pentru omenirea intreaga!

«Chemati... sa fie asemenea chipului Fiului sau» (Rom 8, 28-29): slava lui Dumnezeu
straluceste pe chipul omului

34.  Viata este intotdeauna un bine. Aceasta este o intuitie sau chiar un dat al experientei a
carei ratiune profunda omul este chemat sd o perceapa.

De ce este viaza un bine? Intrebarea stribate intreaga Biblie si inca din primele ei pagini
afla un raspuns eficient si minunat. Viata pe care Dumnezeu o dd omului este diferitd si originala
fata de aceea a oricdrei alte fapturi vii, pentru cd, desi e inrudit cu pulberea pamantului (cf. Gen
2, 7; 3, 19; lob 34, 15; Ps 103/102, 14; 104/103, 29), omul este in lume manifestare a lui
Dumnezeu, semn al prezentei lui, urma a slavei lui (cf. Gen 1, 26-27; Ps 8, 6). Este ceea ce a vrut
sa sublinieze si sfantul Irineu din Lyon prin celebra sa definitie: «Slava lui Dumnezeu este omul
viun®®. Omului ii este daruitd o preainaltd demnitate care isi are radacinile in legatura intima care
il uneste cu Creatorul sdu: in om straluceste un reflex al realitatii insesi a lui Dumnezeu.

Acest lucru il afirma cartea Genezei in prima relatare a originilor, asezandu-1 pe om in
culmea activitatii creatoare a lui Dumnezeu, ca o incununare a ei, la capatul unui proces care din
haosul inform duce la faptura cea mai desavarsita. Totul in creatie este oranduit in vederea
omului §i totul ii este supus: «Umpleti pamantul, supuneti-1 si stapaniti [...] peste orice fiinta vie»
(1, 28), porunceste Dumnezeu barbatului si femeii. Un mesaj asemanator vine si din cealalta
relatare a originilor: «L-a luat Domnul Dumnezeu pe om si I-a agezat in gradina Edenului ca sé o
lucreze si sd o pazeasca» (Gen 2, 15). Se reafirma astfel primatul omului asupra lucrurilor: ele
existd pentru el si sunt incredintate responsabilitatii lui, In timp ce el nu poate fi pentru nici un
motiv aservit semenilor sai §i redus in vreun fel la rang de obiect.

In naratiunea biblica distingerea omului de celelalte creaturi este evidentiati mai ales de
faptul ca numai crearea lui este prezentatd ca rod al unei hotarari speciale din partea lui
Dumnezeu, al unei deliberdri care constd in stabilirea unei legaturi deosebite §i specifice cu
Creatorul: «Sa facem om dupa chipul si asemanarea noastra» (Gen 1, 26). Viara pe care
Dumnezeu o oferd omului este un dar prin care Dumnezeu impartdseste ceva din sine creaturii
sale.

28 «Gloria Dei vivens homoy: Adv. haer., 1V, 20, 7: SCh 100/2, 648-649.



Israel se va intreba indelung asupra sensului acestei legaturi deosebite si specifice a
omului cu Dumnezeu. Si cartea Siracidului recunoaste ca Dumnezeu, creandu-i pe oameni,
«dupa chipul sdu i-a Tmbracat cu putere» (17, 3). Autorul sacru leagd de aceasta nu numai
stapanirea lor asupra lumii, ci si insugirile spirituale cele mai caracteristice omului, ca ratiunea,
discernerea intre bine si rau, vointa libera: «I-a inzestrat cu stiinta duhului, a umplut cu pricepere
inima lor si le-a aratat binele si raul» (Sir 17, 6). Capacitatea de a ajunge la adevar i la libertate
sunt prerogative ale omului pentru ca e creat dupa chipul Creatorului sau, Dumnezeu adevarat si
drept (cf. Dt 32, 4). Numai omul, dintre toate creaturile vizibile, este «capabil sa-1 cunoasca si
si-1 iubeasca pe Creatorul sau»?*. Viata pe care Dumnezeu o daruieste omului este mult mai mult
decat o existenta in timp. E tensiune spre o plinatate de viata, e germenele unei existense care
merge dincolo de limitele timpului: «Dumnezeu l-a zidit pe om spre nestricaciune si 1-a facut
dupa chipul fiintei sale» (/nf 2, 23).

35. Si relatarea iahvistd a originilor exprima aceeasi convingere. Intr-adevir, stravechea
povestire vorbeste despre o suflare divina care e insuflata omului pentru ca acesta s intre in
viata: «Domnul Dumnezeu a plamadit pe om din tarana pamantului si a suflat in narile lui suflare
de viata si s-a facut omul fiinta vie» (Gen 2, 7).

Originea divind a acestui duh de viata explica permanenta insatisfactie care-1 insoteste pe
om in zilele sale. Facut de Dumnezeu, purtand in sine o urma nestearsa a lui Dumnezeu, omul
tinde 1n chip firesc spre El. Cand isi ascultd aspiratia profunda a inimii, nici un om nu poate sa
nu-si insuseasca adevarul exprimat de sfantul Augustin: «Pentru tine ne-ai creat, Doamne, si
nelinistita e inima noastra pana ce nu se odihneste in Tine»>>.

Cu atat mai graitoare este insatisfactia ce cuprinde viata omului in Eden atata vreme cat
unica lui referinta ramane lumea vegetala si animala (cf. Gen 2, 20). Numai aparitia femeii, adica
a unei fiinte care e carne din carnea lui si os din oasele lui (cf. Gen 2, 23), si in care traieste de
asemenea spiritul lui Dumnezeu-Creatorul, poate satisface exigenta dialogului interpersonal, care
este atat de vital pentru existenta umani. In celilalt, barbat sau femeie, se reflectdi Dumnezeu
insusi, scopul ultim care multumeste pe deplin orice persoana.

«Ce este omul, de-ti amintesti de el, si fiul omului, de-1 cercetezi?», se intreabad psalmistul
(Ps 8, 5). In fata imensitatii universului, e foarte putin lucru; dar tocmai acest contrast i scoate in
evidentd maretia: «L-ai randuit cu putin mai mic decat ingerii (dar s!ar putea traduce si ,,putin
mai prejos decat Dumnezeu”), cu slava si cinste 1-ai incununat» (Ps 8, 6). Slava lui Dumnezeu
straluceste pe fata omului. in el Creatorul isi afli odihna dupd cum comenteazi uimit si
emotionat sfantul Ambrozie: «S-a sfarsit ziua a sasea si s-a Incheiat crearea lumii prin alcatuirea
acestei capodopere: omul, care isi exercita stdpanirea asupra tuturor fiintelor vii si e ca o culme a
universului §i frumusetea suprema a oricdrei fiinte create. Cu adevdrat ar trebui sa pastrdm o
tacere plind de respect, pentru ca Domnul s-a odihnit de toata lucrarea lumii. S-a odihnit apoi in
launtrul omului, s!a odihnit in mintea si in gandul lui; Intr-adevar, il crease pe om inzestrat cu
ratiune, in stare sa-l imite, sa-i urmeze virtutile, insetat de harurile ceresti. In aceste inzestrari ale
sale se odihneste Dumnezeu care a spus: ,,Asupra cui ma voi odihni, daca nu asupra celui care e

24 ConNc. Ecum. VAT. Il, Const. past. despre Biserica in lumea contemporana Gaudium et

spes, 12.

25 Confessiones, I, 1: CCL 27, 1.



smerit, linistit si temator de cuvintele mele?” (Is 66, 1-2). Multumesc Domnului Dumnezeului

nostru care a creat o lucrare atat de minunata in care sa-si afle odihna»®®.

36. Planul minunat al lui Dumnezeu a fost insa umbrit de irumperea pacatului in istorie. Prin
pacat omul se revolta impotriva Creatorului, ajungand sa idolatrizeze creaturile: «S-au inchinat
si au slujit fapturii, in locul Facatorului» (Rom 1, 25). Astfel, fiinta umana nu numai ca injoseste
in ea nsasi chipul lui Dumnezeu, dar e ispitita sa-1 loveasca si in ceilalti, inlocuind relatiile de
comuniune cu atitudini de neincredere, de indiferenta, de dusmanie, pana la ura ucigasa. Cand nu
e recunoscut Dumnezeu ca Dumnezeu, e tradat sensul profund al omului si e lovitd comuniunea
dintre oameni.

In viata omului, chipul lui Dumnezeu striluceste din nou si se manifesti in toata
plindtatea prin venirea Fiului lui Dumnezeu in trup omenesc: «El e chipul nevazutului
Dumnezeu» (Col 1, 15), «fiind stralucirea slavei si chipul fiintei lui» (Evr 1, 3). El este chipul
desavarsit al Tatalui.

Proiectul de viata incredintat celui dintai Adam isi gaseste in cele din urma implinirea in
Cristos. In timp ce neascultarea lui Adam strici si desfigureaza planul lui Dumnezeu asupra
vietii omului si introduce moartea in lume, ascultarea raiscumparatoare a lui Cristos e izvor de har
care se revarsa asupra oamenilor deschizand tuturor portile imparatiei vietii (cf. Rom 5, 12-21).
Apostolul Paul afirma: «Omul cel dintai, Adam, a fost facut suflet viu; iar Adam cel de pe urma,
duh datator de viata» (1 Cor 15, 45).

Celor care accepta sa porneasca in urmarea lui Cristos le este daruita plinatatea vietii: in
ei chipul dumnezeiesc este refacut, reinnoit si dus la desavarsire. Acesta este planul lui
Dumnezeu asupra fiintelor umane: sa devina «asemenea chipului Fiului sau» (Rom 8, 29). Numai
asa, In splendoarea acestui chip, omul poate fi eliberat de robia idolatriei, poate reconstrui
fraternitatea sfardmata si 1si poate regasi identitatea.

«Oricine traieste §i crede in mine nu va muri in veciy (In 11, 26): darul vietii vesnice

37.  Viata pe care Fiul lui Dumnezeu a venit s-o daruiasca oamenilor nu se reduce doar la
existenta in timp. Viata, care dintotdeauna este «in El» si constituie «lumina oamenilor» (In 1,
4), consta in faptul de a fi nascuti din Dumnezeu si de a fi partasi la plinatatea iubirii lui:
«Tuturor celor care 1-au primit le-a dat putere sa devina fii ai lui Dumnezeu, celor care cred in
numele lui, care nu din sange, nici din vointa trupeasca, nici din vointd barbateascd, ci din
Dumnezeu s-au nascut» (In 1, 12-13).

Uneori Isus numeste aceastd viatd, pe care El a venit sa o dea, pur si simplu «viata»; si
prezinta nasterea din Dumnezeu ca pe o conditie necesara pentru a putea ajunge la scopul pentru
care Dumnezeu I-a creat pe om: «Daca cineva nu se naste din nou, nu va putea sa vada imparatia
lui Dumnezeuy (In 3, 3). Daruirea acestei vieti constituie obiectul propriu al misiunii lui Isus: El
este cel «care coboara din cer §i da viata lumii» (In 6, 33), astfel Incat poate afirma cu tot
adevarul: «Cine ma urmeaza [...] va avea lumina vietii» (In 8, 12).

Alteori Isus vorbeste despre «viata vesnica», unde adjectivul nu trimite numai la o
perspectiva supratemporald. «Vesnica» este viata pe care Isus o fagaduieste si o daruieste, pentru
ca e plindtate de participare la viata «Celui Vesnicy». Oricine crede in Isus si intrd in comuniune
cu El are viata vesnica (cf. In 3, 15; 6, 40), pentru ca de la El asculta singurele cuvinte care ii

26 Hexameron, VI, 75-76: CSEL 32, 260-261.



reveleaza si revarsa plinatate de viata asupra existentei sale; sunt «cuvintele vietii vesnice» pe
care Petru le recunoaste in madrturisirea sa de credintd: «Doamne, la cine s mergem? Tu ai
cuvintele vietii vesnice. Si noi credem si am inteles ca Tu esti Cristos, Fiul lui Dumnezeu» (In 6,
68-69). In ce consti viata vesnica o declard Isus insusi adresandu-se Tatilui in marea rugiciune
sacerdotald: «Aceasta este viata vesnica: sa te cunoasca pe tine, singurul Dumnezeu adevarat, si
pe Acela pe care I-ai trimis, Isus Cristos» (In 17, 3). A-1 cunoaste pe Dumnezeu si pe Fiul sau
inseamnd a primi misterul comuniunii de iubire a Tatdlui, a Fiului i a Duhului Sfant in viata
proprie, care se deschide inca de pe acum spre viata vesnica in participarea la viafa
dumnezeiasca.

38.  Viata vesnica este, deci, viata insasi a lui Dumnezeu si in acelasi timp viaza fiilor lui
Dumnezeu. Credinciosul nu poate sa nu fie cuprins de o uimire mereu noud si de o recunostinta
nemarginitd in fata acestui adevar neasteptat si inefabil care ne vine de la Dumnezeu in Cristos.
Credinciosul isi insuseste cuvintele apostolului Ioan: «Vedeti ce fel de iubire ne-a daruit noua
Tatal, ca sa ne numim copiii lui Dumnezeu, si suntem! [...] Preaiubitilor, acum suntem copiii lui
Dumnezeu, dar ceea ce vom fi nu s-a aratat inca. Stim ca atunci cand se va arata, vom fi
asemenea lui pentru ca il vom vedea asa cum este» (1 In 3, 1-2).

Astfel isi atinge culmea adevarul crestin asupra vietii. Demnitatea acesteia nu ¢ legata
numai de originile ei, de faptul ca vine de la Dumnezeu, ci si de scopul ei, de destinul ei de
comunicare cu Dumnezeu in cunoasterea si iubirea lui. In lumina acestui adevir isi precizeaza si
completeazd sfantul Irineu preamarirea omului: intrladevar, «omul viu» este «slava lui
Dumnezeuy, dar «viata omului consta in vederea lui Dumnezeu»?’.

De aici se nasc consecinte nemijlocite pentru viata omului in insasi condigia lui
pamdnteascd, in care este deja Tnmuguritd si creste viata vesnicd. Daca omul iubeste in mod
instinctiv viata pentru ca ea e un bine, aceasta iubire isi afld o noua motivatie si putere, o noud
amploare si profunzime in dimensiunile divine ale acestui bine. Intr-o astfel de perspectiva,
iubirea pe care orice fiinta umana o are fata de viata nu se reduce la simpla cautare a unui spatiu
in care sa se exprime pe sine si sa intre in relatie cu ceilalti, ci se dezvoltd in constiinta plina de
bucurie de a putea face din propria existenta «locul» manifestarii lui Dumnezeu, al intalnirii si al
comuniunii cu El. Viata pe care ne-o da Isus nu scade valoarea existentei noastre in timp, ci o
asumi si o duce la destinul ei ultim: «Eu sunt Invierea si Viata [...]; oricine triieste si crede in
mine nu va muri in veci» (In 11, 25. 26).

«Voi cere socoteala [...] fiecaruia de fratele sau» (Gen 9, 5): veneratia si iubirea fatd de viata
tuturor

39.  Viata omului provine de la Dumnezeu, e darul lui, chipul si pecetea lui, participarea la
suflarea lui de viata. De aceea Dumnezeu e singurul stapan al acestei vieti: omul nu poate
dispune de ea. Dumnezeu insusi repeta acest lucru lui Noe dupa potop: «Voi cere sangele vietii
voastre [...] si voi cere viata omului din mana omului, din mana oricarui om, fratele lui» (Gen 9,
5). Si textul biblic are grija sd sublinieze in ce fel sacralitatea vietii 1si are temeiul in Dumnezeu
si in actiunea lui creatoare: «Caci dupa chipul sau I-a facut Dumnezeu pe om» (Gen 9, 6).

Viata i moartea omului se afla, deci, in mainile lui Dumnezeu, in puterea lui: «El are in
mand sufletul fiecdrei vietuitoare si duhul oricdrui trup omenescy», exclama Iob (12, 10).

21 «Vita autem hominis visio Dei»: Adv. haer., 1V, 20, 7: SCh 100/2, 648-649.



«Domnul omoara si invie; El coboara la locuinta mortilor si iarasi scoate» (1 Sam 2, 6). Numai
El poate spune: «Eu omor si iarasi dau viata» (Dt 32, 39).

Dar Dumnezeu nu-si exercita aceastd putere Tn mod arbitrar si tiranic, ci ca o grija si
solicitudine plina de iubire fata de creaturile sale. Dacd este adevarat ca viata omului este in
mainile lui Dumnezeu, nu e mai putin adevarat ca sunt maini pline de iubire ca mainile unei
mame care isi intdmpina, isi hraneste si isi ingrijeste copilul: «Mi-am impacat si mi-am domolit
sufletul ca un prunc Intarcat la sanul mamei sale, ca un prunc intarcat, asa este sufletul meu» (PS
131/130, 2; cf. Is 49, 15; 66, 12-13; Os 11, 4). Astfel in istoria popoarelor si in soarta indivizilor
Israel nu vede rodul unei pure intamplari sau al unui destin orb, ci rezultatul unui plan de iubire
prin care Dumnezeu aduna toate potentialitatile de viata si se opune puterilor mortii, care se nasc
din pacat: «Dumnezeu n-a facut moartea §i nu se bucurd de pieirea celor vii. El a zidit toate
lucrurile spre viata» (Inf 1, 13-14).

40. Din sacralitatea vietii izvoraste inviolabilitatea ei, inscrisa de la origini in inima omului,
in constiinta lui. Intrebarea «Ce ai facut?» (Gen 4, 10), pe care Dumnezeu i-o adreseaza lui Cain
dupa ce acesta I-a ucis pe fratele sau Abel, traduce experienta fiecarui om: in adancul constiintei
sale i se aminteste mereu inviolabilitatea vietii [] a vietii sale si a vietii celorlalti [, ca realitate
care nu-i apartine, pentru ca e proprietatea si darul Dumnezeului Creator si Tata.

Porunca referitoare la inviolabilitatea vietii umane rasuna in centrul celor «zece cuvintey»
in Legamdntul de pe Sinai (cf. Ex 34, 28). Ea interzice in primul rand omuciderea: «Sa nu ucizi»
(Ex 20, 13); «Sa nu dai mortii pe cel nevinovat si pe cel drept» (Ex 23, 7), dar interzice de
asemenea [ dupa cum este explicat in legislatia ulterioara a lui Israel [ orice ranire a celuilalt
(cf. Ex 21, 12-27). Desigur, trebuie sa recunoastem ca in Vechiul Testament aceasta sensibilitate
fatd de valoarea vietii, desi este deja atat de marcatd, nu atinge inca finetea Cuvantarii de pe
Munte, dupa cum reiese din unele aspecte ale legislatiei in vigoare atunci, care prevedea pedepse
corporale grele si chiar pedeapsa cu moartea. Dar mesajul de ansamblu, pe care il va aduce la
perfectiune Noul Testament, este un apel puternic la respectarea inviolabilitatii vietii fizice si a
integritatii persoanei; el isi atinge culmea in porunca pozitiva care il obliga pe om sa aiba grija de
aproapele sau ca de sine: «Sa-l iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti» (Lev 19, 18).

41.  Porunca «S& nu ucizi», inclusa si aprofundata in porunca pozitiva a iubirii aproapelui, e
reafirmatd in intreaga ei valoare de Domnul Isus. Tandrului bogat care il intreaba: «Invitatorule,
ce lucru bun sa fac ca sa dobandesc viata vesnicd?», Isus 1i raspunde: «De vrei sd intri in viata,
pizeste poruncile» (Mt 19, 16. 17). Si citeaza ca pe cea dintai porunci «Sa nu ucizi» (v. 18). In
Cuvantarea de pe Munte, Isus le cere ucenicilor o dreptate superioara celei a carturarilor si a
fariseilor, inclusiv in domeniul respectarii vietii: «Ati auzit ca s-a zis celor din vechime: ,,Sa nu
ucizi; iar cine va ucide va fi vrednic de judecatd”. Eu insa va spun ca oricine se manie pe fratele
sau va fi vrednic de judecata» (Mt 5, 21-22).

Prin cuvantul sau si prin gesturile sale Isus expliciteaza apoi exigentele pozitive ale
poruncii referitoare la inviolabilitatea vietii. Ele erau deja prezente in Vechiul Testament, unde
legislatia avea grija sa ocroteasca si sa apere persoanele a caror viata era firava si amenintata:
strainul, vaduva, orfanul, bolnavul, saracul in general, viata insasi inainte de nastere (cf. Ex 21,
22; 22, 20-26). O data cu Isus, aceste exigente pozitive dobandesc o noua tarie si un nou elan si
se manifesta in toatd amploarea si profunzimea lor: de la grija fata de viata fratelui (ruda,
membru al aceluiasi popor, strdin care locuieste pe pamantul lui Israel), ajunge la grija pentru
strain $1 pana la iubirea fata de dugman.



Strainul nu mai e strain pentru acela care trebuie sa devina aproapele oricarui om aflat in
nevoie pana la asumarea responsabilitatii pentru viata lui, dupa cum ne invata graitor si categoric
parabola bunului samaritean (cf. Lc 10, 25-37). Si dusmanul inceteaza sa mai fie dusman pentru
acela care e dator sa-l iubeasca (cf. Mt 5, 38-48; Lc 6, 27-35) si sa-i «faca bine» (cf. Lc 6, 27. 33.
35), iesind 1n intdmpinarea nevoilor vietii lui cu promptitudine si simt al gratuitatii (cf. Lc 6,
34-35). Culmea acestei iubiri este rugaciunea pentru dusman, prin care omul intra in armonie cu
iubirea providentei lui Dumnezeu: «Eu insa va spun: Iubiti pe dugsmanii vostri si rugati-va pentru
cei care va prigonesc, ca sa fiti fiii Tatalui vostru din ceruri, pentru ca El face sa rasara soarele si
peste cei rai si peste cei buni si sd cada ploaia si peste cei drepti si peste cei nedrepti» (Mt 5,
44-45; cf. Lc 6, 28. 35).

Astfel porunca lui Dumnezeu referitoare la apararea vietii omului 1si are aspectul cel mai
profund in exigensa de veneratie si de iubire fata de fiecare persoana si fata de viata ei. Aceasta
este invatatura pe care apostolul Paul, ca ecou la cuvantul lui Isus (cf. Mt 19, 17-18), o adreseaza
crestinilor din Roma: «Poruncile: Sa nu savarsesti adulter; Sa nu ucizi; Sa nu furi; Sa nu
marturisesti stramb; Sa nu poftesti [...] si orice altd porunca ar mai fi se cuprind in acest cuvant:
Sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti. Iubirea nu face rau aproapelui; iubirea este deci
implinirea legii» (Rom 13, 9-10).

«Fiti rodnici si inmulfifi-va si umpleti pamdntul si supuneti-l» (Gen 1, 28): responsabilitdtile
omului faza de viata

42. A apdra si a promova, a venera si a iubi viata este o indatorire pe care Dumnezeu o
incredinteaza fiecarui om, chemandu-l, ca pe chipul sau viu, sa participe la stapanirea pe care El
o are asupra lumii: «I-a binecuvantat Dumnezeu zicand: ,,Cresteti si inmultiti-va si umpleti
pamantul si supuneti-1 si stapaniti peste pestii marii si peste pasarile cerului si peste toate
vietuitoarele ce misuna pe pamant,,» (Gen 1, 28).

Textul biblic pune in lumina amploarea §i profunzimea stapanirii pe care Dumnezeu i-0
da omului. Este vorba, in primul rand, despre stapdnirea asupra pamadntului §i asupra fiecarei
fiinze vii, dupa cum aminteste Cartea Intelepciunii: «Dumnezeule al parintilor si Doamne al milei
[...], cu intelepciunea ta ai rAnduit pe om ca sa stdpaneasca peste zidirile cele facute de tine si sa
carmuiasca lumea cu cuviinta si dreptate» (9, 1. 2-3). Si psalmistul preamareste calitatea omului
de stapan ca semn al slavei si cinstirii primite de la Creator: «L-ai pus stdpan peste lucrarea
mainilor tale. Toate le-ai asezat sub picioarele lui, oile si boii laolalta, chiar si fiarele campului,
pasdrile cerului i pestii marii si tot ce strabate cararile apelor» (Ps 8, 7-9).

Chemat sa cultive si sa pazeasca gradina lumii (cf. Gen 2, 15), omul are o responsabilitate
specifica asupra mediului de viasa, adica asupra creatiei pe care Dumnezeu a pus-o in slujba
demnitatii personale a omului, in slujba vietii lui si nu numai pentru prezent, ci si pentru
generatiile viitoare. Este problema ecologica [ de la ocrotirea «habitatului» natural al diferitelor
specii animale si al diferitelor forme de viatd, pand la «ecologia umana» propriu-zise‘l28 [, care
afld in pagina biblicd o indicatie eticd luminoasa §i puternicd pentru o solutie care sa respecte
marele bine al vietii, al oricirei vieti. In realitate «stapanirea acordati omului de citre Creator nu
este o putere absoluta si nu putem vorbi de libertatea de a ,,uza si de a abuza” sau de a dispune de
lucruri dupd bunul plac. Limitarea impusa de Creatorul insusi Incd de la Tnceput si exprimatd

28 Cf. loAN PAUL AL II-LEA, Enc. Centesimus annus (1 mai 1991), 38: AAS 83 (1991),
840-841.



simbolic prin interdictia de a ,,manca din rodul pomului” (cf. Gen 2, 16-17) arata destul de
limpede ca, in cadrul naturii vazute, suntem supusi unor legi nu numai biologice, ci si morale, pe
care nu le putem incilca nepedepsitin®.

43. O anumita participare a omului la calitatea lui Dumnezeu de stdpan se manifestd si in
responsabilitatea specifica ce ii este incredintata fata de viata omeneasca propriu-zisa. Este o
responsabilitate care 1si atinge culmea atunci cand barbatul si femeia, uniti prin casatorie,
daruiesc viata prin zamislire, asa cum aminteste Conciliul Vatican II: «Dumnezeu, care a spus:
,INu este bine ca omul sa fie singur” (Gen 2, 18) si care ,,I-a facut pe om de la inceput barbat si
femeie” (Mt 19, 4), voind sa-i comunice o anume participare deosebita la lucrarea sa creatoare,
i-a binecuvéntat pe barbat si pe femeie zicand: ,,Cresteti si inmultiti-va” (Gen 1, 28)»*°.

Vorbind despre o anumitd «participare deosebitd» a barbatului si femeii la «lucrarea
creatoare» a lui Dumnezeu, Conciliul vrea sd sublinieze ce eveniment profund uman si inalt
religios este zamislirea unui copil, intru cat ii implica pe soti care formeaza «un singur trup»
(Gen 2, 24) si in acelasi timp pe Dumnezeu insusi, care se face prezent. Dupa cum am scris in
Scrisoarea catre Familii, «cand, din unirea conjugald a celor doi, se naste un om nou, el aduce
cu sine lumii un chip si o asemanare particulare cu Dumnezeu insusi: in biologia generarii este
inscrisa genealogia persoanei. Afirmand ca sotii, ca parinti, sunt cooperatori ai lui Dumnezeu
Creatorul 1n conceperea si in generarea unei noi fiinte umane, nu ne referim numai la legile
biologiei; intelegem mai degrabad sa subliniem ca, in paternitatea si in maternitatea umand,
Dumnezeu insusi este prezent, intr-un mod diferit decat in orice altd generare ,,de pe pamant”.
Intr-adevir, numai de la Dumnezeu poate proveni acest ,,chip”, aceastd ,,asemanare” care €
proprie fiintei umane, asa cum s-a realizat in creatie. Generarea este continuarea creatiei»°".

Este ceea ce ne invata, Intr-o exprimare directa si graitoare, textul sacru relatand strigatul
plin de bucurie al celei dintai femei, «mama tuturor celor vii» (Gen 3, 20). Constientd de
interventia lui Dumnezeu, Eva exclama: «Am dobandit om cu ajutorul Domnului» (Gen 4, 1).
Asadar 1n zamislire, })rin comunicarea vietii de la parinti la copil, se transmit, datorita crearii
sufletului nemuritor®, chipul si asemanarea lui Dumnezeu insusi. In acest sens se exprima
inceputul «cartii genealogiei lui Adam»: «Cand a facut Dumnezeu pe Adam, l-a facut dupa
chipul lui Dumnezeu. Barbat si femeie a facut si i-a binecuvantat si le-a pus numele ,,om”, in
ziua in care i-a facut. Adam a trdit o sutd treizeci de ani si atunci 1 s-a nascut un fiu dupa
asemadnarea sa si dupd chipul sau si i-a pus numele Set» (Gen 5, 1-3). Tocmai in acest rol de
colaboratori ai lui Dumnezeu care transmite noii fapturi chipul sau, sta maretia sotilor dispusi sa
«colaboreze la iubirea Creatorului si a Mantuitorului care, prin ei, isi sporeste si 151 imbogateste

2 |oAN PAUL AL II-LEA, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 decembrie 1987), 34: AAS 80 (1988),
560.

%0 Const. past. despre Biserica in lumea contemporana Gaudium et spes, 50.

81 Scrisoarea catre Familii Gratissimam sane (2 februarie 1994), 9: AAS 86 (1994), 878; cf.
Pius al XlI-lea, Enc. Humani generis (12 august 1950): AAS 42 (1950), 574.

32 «Animas enim a Deo immediate creari catholica fides nos retinere iubet»: PIus AL XII-LEA,

Enc. Humani generis, ibid, (12 august 1950): AAS 542 (1950), 575.



neincetat familia»®®. In aceastd lumina episcopul Amfilohie preamirea «cisatoria sfantd, aleasa
si indltatd mai presus de toate darurile pamantesti», ca «nascdtoare a omenirii, fauritoare de
chipuri ale lui Dumnezeu»™’.

Astfel, barbatul si femeia uniti In casdtorie sunt asociati la o lucrare dumnezeiasca: prin
actul zamislirii, este primit darul lui Dumnezeu si o noud viata se deschide spre viitor.

Dar, dincolo de misiunea specifica a parintilor, indatorirea de a primi si a sluji viata ii
priveste pe toti si trebuie sd se manifeste mai ales fata de viata aflata in conditii de mai mare
fragilitate. Cristos insusi ne aminteste acest lucru, cerand sa fie iubit si slujit in fratii care sunt
incercati de orice fel de suferinta: flamanzi, insetati, strdini, goi, bolnavi, intemnitati... Orice se
face pentru oricare dintre ei, lui Cristos insusi i se face (cf. Mt 25, 31-46).

«Tu ai plasmuit rarunchii mei» (PS 139/138, 13): demnitatea copilului inca nendscut

44.  Viata umana se afla in conditii de mare precaritate atunci cand intra in lume si atunci
cand iese din timp pentru a trece in vesnicie. In Cuvantul lui Dumnezeu sunt foarte prezente [
mai ales referitor la existenta amenintata de boala si de batranete [ indemnurile la grija si
respect. Daca nu apar indemnuri directe si explicite la ocrotirea vietii omenesti la originile sale,
indeosebi a vietii Inca nendscute, precum si la ocrotirea vietii care se apropie de sfarsit, aceasta
se explica usor prin faptul ca insdsi posibilitatea de a lovi, a ataca sau, mai rau, de a nega viata in
aceste conditii este straind de orizontul religios si cultural al poporului lui Dumnezeu.

In Vechiul Testament sterilitatea e temutd ca un blestem, in timp ce multimea copiilor e
simtita ca o binecuvantare: «Mostenire de la Domnul sunt fiii, rodul pantecelui este rasplata de la
El» (Ps 127/126, 3; cf. Ps 128/127, 3-4). In aceasta convingere actioneaza si constiinta lui Israel
de a fi poporul Legamantului, chemat sd se inmulteasca dupd fagaduinta facutd lui Abraham:
«Priveste catre cer si numara stelele daca le poti numara [...] Asa va fi semintia ta» (Gen 15, 5).
Dar actioneazd mai cu seamd certitudinea cd viata transmisa de pdarinti isi are originea in
Dumnezeu, dupa cum atestd numeroasele pagini biblice care vorbesc cu respect si iubire despre
zamislire, despre pldsmuirea vietii in sanul matern, despre nastere si despre legdtura stransa care
exista intre momentul initial al existentei si actiunea lui Dumnezeu Creatorul.

«Inainte si te plasmuiesc in sanul mamei tale te-am cunoscut si inainte sa iesi din pantece
te-am sfintit» (ler 1, 5): existenta oricarui individ, inca de la originile lui, este in planul lui
Dumnezeu. Iob, din adancul durerii lui, se opreste sa contemple lucrarea lui Dumnezeu in
minunata formare a trupului in sdnul mamei, luand din aceasta temei de Incredere si exprimand
certitudinea cd exista un plan dumnezeiesc asupra vietii lui: «Mainile tale m-au facut si m-au
zidit si apoi Tu ma nimicesti in intregime. Adu-ti aminte cd m-ai facut din pdmant si cd ma vei
intoarce in tarand. Nu m-ai turnat oare ca pe lapte si nu m-ai inchegat ca pe cas? M-ai imbracat in
piele si 1n carne, m-ai tesut din oase si din vine; apoi mi-ai dat viata si bunavointa ta si purtarea
ta de grija au tinut vie suflarea mea» (lob 10, 8-12). Accente de uimire adoratoare pentru
interventia lui Dumnezeu asupra vietii aflate in formare in sinul matern risuna si in Psalmi®>.

3 Conc. EcuM. VATICAN I, Const. pastorald despre Biserica in lumea contemporana

Gaudium et spes, 50; cf. I0AN PAUL AL lI-LEA, Indemn apostolic post-sinodal Familiaris
consortio (22 noiembrie 1981), 28: AAS 74 (1982), 114.

3 Omilii, Il, 1: CCSG 3, 39.

% Vezi, de exemplu, Psalmii 22/21, 10-11; 71/70, 6; 139/138, 13-14.



Cum sa-ti inchipui ca fie si o singura clipa a acestui minunat proces de izvorare a vietii ar
putea fi sustras actiunii intelepte si iubitoare a Creatorului si lasat prada arbitrarului omului? Cu
sigurantd nu asa gandeste mama celor sapte frati, care isi marturiseste credinta in Dumnezeu,
principiul si garantia vietii inca de la zamislirea ei si in acelasi timp temeiul sperantei privitoare
la viata noua de dupa moarte: «Nu stiu cum v-ati zamislit in pantecele meu si nu v-am dat duh si
viata si inchipuirea fiecaruia nu eu am intocmit-0, ci Ziditorul lumii, care a zidit pe om de la
nasterea lui, va va da ca un milostiv iardsi duh si viata, de vreme ce acum nu va este mila de voi,
iubind legile lui» (2 Mac 7, 22-23).

45, Revelatia Noului Testament confirma recunoasterea necontestata a valorii vietii inca de
la inceputurile ei. Preamarirea rodniciei §i asteptarea plind de grija a vietii rdsund in cuvintele
prin care Elisabeta se bucura pentru ca e gravida: «Domnul [...] a privit spre mine ca sa ridice
ocara mea» (Lc 1, 25). Dar valoarea persoanei inca de la zamislirea ei ¢ si mai mult celebrata in
intalnirea dintre Fecioara Maria si Elisabeta, si intre cei doi prunci pe care ele 1i poartd in sanul
lor. Tocmai acesti copii sunt cei care dezvaluie sosirea erei mesianice: in intalnirea lor incepe sa
actioneze puterea riscumpiratoare a Fiului lui Dumnezeu printre oameni. «indati (] scrie sfantul
Ambroziu [ se aratd binefacerile venirii Mariei si ale prezentei Domnului [...] Elisabeta a fost
cea dintai care a auzit glasul, dar Ioan a simtit cel dintai harul; ea a auzit dupa randuiala firii, el a
tresaltat in puterea misterului; ea si-a dat seama de sosirea Mariei, el [J de venirea Domnului;
femeia a simtit venirea femeii, copilul [J pe a Copilului. Ele vorbesc despre harurile primite, ei,
in sanul mamelor lor, infaptuiesc harul si misterul indurarii in folosul mamelor: iar acestea
printr-o dubla minune profetesc sub inspiratia fiilor pe care ii poartd. Despre fiu se spune céd a
tresaltat, despre mama, ca s-a umplut de Duh Sfant. Nu mama a fost cea dintéi plind de Duhul, ci
fiul, plin de Duh Sfant, a coplesit-o si pe mama»’.

«Crezut-am chiar si atunci cind am zis: ,, Nefericit sunt foarte,, » (Ps 116/115, 10): viara in
batranete si in suferinta

46. Si privitor la ultimele clipe ale existentei ar fi anacronic sa asteptam de la revelatia
biblicd o referire expresa la problematica actuala a respectului fatd de persoanele in varsta si
bolnave si o condamnare explicitd a tentativelor de a le anticipa in mod violent sfarsitul:
intr-adevar, ne aflam intr-un context cultural si religios care nu e atins de o asemenea ispitd si
care, dimpotriva, in privinta batranului, recunoaste in intelepciunea si experienta lui o bogatie de
neinlocuit pentru familie §i societate.

Bdtrdnetea e marcata de prestigiu si inconjuratd de veneratie (cf. 2 Mac 6, 23). lar omul
drept nu cere sd fie lipsit de batranete si de povara ei; dimpotriva, el se roaga astfel: «Tu esti
asteptarea mea, Stapane, Doamne, Tu esti nadejdea mea din copilarie [...] Nici la batranete si la
caruntete, Dumnezeule, sa nu ma parasesti, ca sa vestesc puterea ta tuturor generatiilor ce vor
veni» (Ps 71/70, 5. 18). Idealul timpului mesianic e infatisat ca o vreme in care «nu va mai fi [...]
nici un batran care sa nu-si ajunga plinatatea zilelor» (Is 65, 20).

Dar, la batranete, cum sa infrunti decaderea inevitabila a vietii? Cum sa te porti in fata
mortii? Credinciosul stie ca viata lui sta in mdinile Domnului: «Doamne, in mainile tale e viata
mea» (cf. Ps 16/15, 5) si de la El accepta si moartea: «Aceasta e hotararea Domnului pentru
fiecare om; de ce sa te razvratesti fatd de voia Celui Preainalt?» (Sir 41, 4). Dupa cum nu ¢

% Expositio Evangelii secundum Lucam, 11, 22-23: CCL 14, 40-41.



stapanul vietii, omul nu e nici stdpanul mortii; in viatd ca si in moarte, el trebuie sd se
incredinteze total «vointei Celui Preainalt», planului Lui de iubire.

Si in momentul bolii, omul e chemat sa traiasca aceeasi incredere in Domnul si sa-si
reinnoiasca increderea fundamentala in El, care «vindeca toate bolile» (cf. Ps 103/102, 3). Cand
orice orizont de insanatosire pare a se inchide in fata omului [ astfel incat il face sa strige:
«Zilele mele sunt ca umbra care piere si eu ca iarba m-am uscat» (Ps 102/101, 12) [, si atunci
credinciosul e insufletit de credinta nestramutata in puterea datatoare de viata a lui Dumnezeu.
Boala nu-1 impinge la disperare si la cautarea mortii, ci la invocarea plina de speranta:
«Crezut-am chiar si atunci cand am zis: ,,Nefericit sunt foarte,,» (Ps 116/115, 10); «Doamne
Dumnezeul meu, strigat-am catre tine si m-ai vindecat. Doamne, scos-ai din lacasul mortii
sufletul meu si mi-ai dat viata ca sa nu cobor in groapa» (Ps 30/29, 3-4).

47.  Misiunea lui Isus, prin numeroasele vindecari infaptuite, aratd cdt de multa grija are
Dumnezeu si de viata trupeascd a omului. «Vindecator al trupului si al sufletului»®’, Isus este
trimis de Tatal ca sa aduca vestea cea buna saracilor si sa vindece inimile zdrobite (cf. Lc 4, 18;
Is 61, 1). Trimitandu-si apoi ucenicii in lume, El le incredinteaza o misiune in care vindecarea
bolnavilor insoteste vestirea Evangheliei: «Mergand, vestiti si ziceti: ,,Este aproape Imparatia
cerurilor.” Vindecati pe cei bolnavi, inviati pe cei morti, curatiti pe leprosi, alungati diavolii» (Mt
10, 7-8; cf. Mc 6, 13; 16, 18).

Desigur, viata trupului in conditia sa pamdnteasca nu e un absolut pentru credincios, asa
incat 1 se poate cere s-0 pardseasca pentru un bine superior; dupad cum spune Isus: «Cine vrea
sd-si scape viata o va pierde; cine 1nsa isi pierde viata pentru mine si pentru Evanghelie o va
scapa» (Mc 8, 35). In aceasta privinta exista diferite marturii in Noul Testament. Isus nu pregeta
sa se jertfeasca pe sine insusi si, Tn mod liber, face din viata sa o ofranda adusa Tatalui (cf. In 10,
17) si alor sai (cf. In 10, 15). Si moartea lui loan Botezatorul, inaintemergatorul Mantuitorului,
atestd cd existenta pdmanteascd nu este binele absolut: este mai importantd fidelitatea fatd de
cuvantul Domnului, chiar daca el poate pune viata omului in joc (cf. Mt 6, 17-29). Iar Stefan,
atunci cand este despuiat de viata vremelnica pentru ca este un martor fidel al invierii Domnului,
merge pe urmele Invatitorului si fi intAmpina cu cuvinte de iertare pe cei care il ucid cu pietre
(cf. Fapte 7, 59-60), deschizand calea nenumaratei cete de martiri venerati de Biserica inca de la
inceput.

Totusi, nici un om nu poate alege in mod arbitrar sa traiascd sau sa moara; intr-adevar,
asupra unei atari alegeri e stdpan absolut numai Creatorul, Acela in care «trdim, ne miscam si
suntemy (Fapte 17, 28).

«Toti cei care o imbrdtiseaza vor avea viatay (Bar 4, 1): de la Legea de la Sinai la darul
Duhului

48.  Viata isi poarta in sine inscris in chip nesters un adevar al sau. Omul, primind darul lui
Dumnezeu, trebuie sa se straduiasca sa pdstreze viata in acest adevar, care ii este esential. A se
abate de la el inseamna a se condamna la lipsa de sens si la nefericire, cu consecinta de a putea
deveni chiar o amenintare pentru existenta celuilalt, din moment ce sunt sfaramate barierele care
garanteaza respectarea si apararea vietii in orice situatie.

3 SF. IGNATIU DE ANTIOHIA, Scrisoarea cdtre efeseni, 7, 2; Patres Apostolici, ed. F.X.

FUNK, 11, 82.



Adevarul vietii este revelat de porunca lui Dumnezeu. Cuvantul Domnului indica in mod
concret ce directie trebuie sa urmeze viata pentru a-si putea respecta propriul adevar si a-si salva
propria demnitate. Nu numai porunca specificd «sa nu ucizi» (Ex 20, 13; Dt 5, 17) asigura
ocrotirea vietii: Legea Domnului in intregime se afla in slujba acestei ocrotiri, deoarece dezvaluie
adevarul 1n care viata 1si afla semnificatia deplina.

Nu e de mirare, deci, ca Legamantul lui Dumnezeu cu poporul sdau este atat de strans
legat de perspectiva vietii, chiar si de dimensiunea ei corporala. Porunca este oferitd in el ca
drum al vietii: «Pun inaintea ta astazi viata si binele, moartea si raul, poruncindu-ti astazi sa
iubesti pe Domnul Dumnezeul tau si sa umbli pe caile lui si sd pazesti poruncile si indreptarile si
hotararile lui, ca sd traiesti si sa te inmultesti si sa te binecuvanteze Domnul Dumnezeul tau in
tara pe care o vei lua in stapanire» (Dt 30, 15-16). Este vorba aici nu numai de tara Canaan si de
existenta poporului lui Israel, ci de lumea de azi si din viitor si de existenta omenirii intregi.
Intr-adevir, este absolut imposibil ca viata sd rimana autentica si deplina abatandu-se de la bine;
iar binele, la rindul sdu, este in mod esential legat de poruncile Domnului, adica de «legea vietii»
(Sir 17, 11). Binele care trebuie implinit nu se suprapune vietii ca o povara care o apasa,
deoarece ratiunea insdsi a vietii este tocmai binele si viata e construita numai prin implinirea
binelui.

Asadar, ansamblul Legii este cel care ocroteste pe deplin viata omului. Aceasta arata cat e
de greu pentru om sa ramana fidel poruncii de «a nu ucide» cand nu sunt respectate celelalte
«cuvinte de viata» (Fapte 7, 38) de care aceastd porunca este legati. In afara acestei perspective,
porunca sfarseste prin a deveni o simpla obligatie exterioara, careia i se vor cauta foarte curand
limite, atenuari si exceptii. Numai 1n deschidere fata de plindtatea adevarului despre Dumnezeu,
despre om si despre istorie, cuvantul «sa nu ucizi» ajunge sa strabata ca un bine pentru om toate
dimensiunile si relatiile lui. In aceasta perspectiva putem percepe plinitatea de adevar cuprinsi in
pasajul din cartea Deuteronomului, reluat de Isus in raspunsul la prima ispitire: «Nu numai cu
paine va trai omul, ci cu tot cuvantul care iese din gura lui Dumnezeuy (8, 3; cf. Mt 4, 4).

Ascultand cuvantul Domnului poate omul sa traiasca in demnitate si dreptate; respectand
Legea lui Dumnezeu poate omul sa aduca roade de viatd si de fericire: «Toti cei ce o
imbratigseaza vor avea viata, toti cei ce o parasesc vor pieri» (Bar 4, 1).

49.  Istoria lui Israel arata cat este de grea pdstrarea fidelitatii fata de legea vietii, pe care
Dumnezeu a inscris-o in inima oamenilor si a incredintat-o pe Sinai poporului Legimantului. In
fata cautarii unor proiecte de viatd alternative fata de planul lui Dumnezeu, indeosebi profetii
reamintesc cu tarie cd numai Domnul este izvorul autentic al vietii. Astfel, leremia scrie: «Doua
rele a facut poporul meu: pe Mine, izvorul apei celei vii, m-au parasit, si si-au sapat fantani
sparte, care nu pot tine apa» (2, 13). Profetii ridica un deget acuzator impotriva celor care
dispretuiesc viata si violeaza drepturile persoanelor: «Calca in picioare capetele celor sarmani, ca
pulberea pamantului» (Am 2, 7); «Au umplut acest loc cu sdnge nevinovat» (ler 19, 4). $i, printre
ei, profetul Ezechiel stigmatizeazd de mai multe ori cetatea lerusalimului, numind-o «cetatea
sangeroasd» (22, 2; 24, 69), «cetatea care varsa sange in mijlocul ei» (22, 3).

Dar in timp ce denunta lezarile aduse vietii, profetii se preocupa mai ales sa trezeasca
asteptarea unui nou principiu de viatad, in stare sd intemeieze o relatie reinnoitd cu Dumnezeu si
cu fratii, deschizand posibilitati inedite si extraordinare pentru a intelege si a infaptui toate
exigentele aflate in Evanghelia vierii. Acest lucru va fi posibil numai prin darul lui Dumnezeu,
care purifica si reinnoieste: «Voi revarsa asupra voastra apa curatd si va veti curati de toata
prihana voastra si de toti idolii vostri va voi curati. Si va voi da inima noua si duh nou voi pune
inlauntrul vostru» (Ez 36, 25-26; cf. ler 31, 31-34). Datorita acestei «inimi noi» se poate intelege



si realiza sensul mai adevarat si mai profund al vietii: acela de a fi un dar care se implineste in
daruirea de sine. Este mesajul luminos care ne vine cu privire la valoarea vietii din chipul
Slujitorului Domnului: «Dupa ce-si va da viata ca jertfa pentru pacat, isi va vedea urmasii, va trai
zile indelungate [...] In urma trudei sufletului sau, va vedea lumina» (Is 53, 10. 11).

Legea se implineste in istoria lui Isus din Nazaret si inima noud este daruitd prin Duhul
lui. Intr-adevir, Isus nu reneaga Legea, ci o duce la implinire (cf. Mt 5, 17): Legea si Profetii se
rezumi in regula de aur a iubirii reciproce (cf. Mt 7, 12). In El, Legea devine in mod definitiv
«evanghelie», vestea bund a stapanirii lui Dumnezeu asupra lumii, care raporteaza intreaga
existenta la radacinile sale si la perspectivele sale originare. Este Legea Noud, «legea Duhului
vietii in Cristos Isus» (Rom 8, 2), a carei expresie fundamentala este ddruirea de sine in iubirea
fata de frafi, imitandu-1 pe Domnul care isi dad viata pentru prietenii sai: «Noi stim ca am trecut
de la moarte la viata pentru ca i iubim pe frati» (1 In 3, 14). E o lege a libertatii, a bucuriei, a
fericirii.

«Vor privi la Acela pe care [-au strapuns» (In 19, 37): pe arborele Crucii se implineste
Evanghelia vierii

50. La capatul acestui capitol, in care am meditat mesajul crestin cu privire la viata, as vrea
sa ma opresc impreuna cu fiecare din voi in contemplarea Aceluia pe care l-au strapuns si care-i
atrage pe toti la sine (cf. In 19, 37; 12, 32). In fata «privelistii» Crucii (cf. Lc 23, 48), vom putea
descoperi in acest arbore glorios implinirea si revelarea deplina a intregii Evanghelii a vierii.

In primele ceasuri ale dupi-amiezii din vinerea sfintd «Soarele s-a intunecat [...],
catapeteasma Templului s-a rupt in doua» (Lc 23, 44. 45). Este simbolul unei mari rasturnari
cosmice si al unei lupte uriase intre puterile binelui si puterile raului, intre viata si moarte. $i noi,
astizi, ne aflim in mijlocul unei lupte dramatice intre «cultura mortii» si «cultura vietii». Insa
acest intuneric nu copleseste stralucirea Crucii; dimpotriva, ea se zareste mai limpede si mai
luminoasa si se dezviluie ca centrul, sensul si scopul intregii istorii si al fiecarei vieti omenesti.

Isus e rastignit pe Cruce si e Indltat de la pamant. Traieste momentul celei mai mari
«neputinte» si viata lui pare ldsatd in intregime pradd batjocurii dusmanilor §i mainilor
ucigagilor: e ocarat, luat in ras, jignit (cf. Mc 15, 24-36). Si totusi, tocmai in fata a toate acestea si
«vazandu-l ca isi da duhul astfel», centurionul roman exclama: «Cu adevarat acest om era Fiul
lui Dumnezeu!» (Mc 15, 39). Se dezvaluie astfel, in momentul extremei slabiciuni, identitatea
Fiului lui Dumnezeu: slava lui se manifesta pe Cruce!

Prin moartea sa, Isus lumineaza sensul vietii si al mortii oricarei fiinte omenesti. Inainte
de a muri, Isus se roaga Tatalui, cerand iertare pentru prigonitorii sai (cf. Lc 23, 34), si talharului
care 1l roagd sd-si aminteascd de el in Tmparatia lui, ii raspunde: «Adevdr iti spun, astdzi vei fi cu
mine in rai» (Lc 23, 34). Dupa moartea lui «mormintele s-au deschis si multe trupuri ale sfintilor
adormiti s-au sculat» (Mt 27, 52). Mantuirea infaptuita de Isus e daruire de viata si de inviere.
De-a lungul existentei sale, Isus daruise mantuire vindecand si facand bine tuturor (cf. Fapte 10,
38). Dar minunile, vindecarile si chiar invierile din morti erau semn al altei mantuiri, care consta
in iertarea pacatelor, adica in eliberarea omului de boala cea mai adanca si inaltarea lui la insasi
viata lui Dumnezeu.

Pe Cruce se reinnoieste si se realizeaza in perfectiunea sa deplind si definitiva minunea cu
sarpele inaltat de Moise 1n pustiu (cf. In 3, 14-15; Num 21, 8-9). Si astazi, privind la Cel ce a fost
strapuns, orice om care € amenintat in existenta sa intalneste speranta sigurd de a gasi eliberare si
rascumparare.



ol. Dar mai e si alt eveniment anume care imi atrage privirea i imi trezeste meditatia plina
de emotie: «Cand a luat otetul, Isus a zis: ,,S-a savarsit” si, plecandu-si capul, si-a dat duhul» (In
19, 30). Iar ostasul roman «i-a strapuns coasta cu sulita si a iesit indata sange si apa» (In 19, 34).

Totul a ajuns acum la implinirea deplina. «A-si da duhul» descrie moartea lui Isus,
asemenea mortii oricarei alte fiinte umane, dar pare a face aluzie si la «darul Duhului», prin care
El ne rdscumpara din moarte si ne deschide spre o viata noua.

Viata insdsi a lui Dumnezeu este impartasita omului. Viata care, prin sacramentele
Bisericii [] pe care le simbolizeaza sangele si apa izvorate din coasta lui Isus [, e impartasita
necontenit fiilor lui Dumnezeu, constituiti astfel ca popor al Noului Legamant. Din Cruce, izvor
de viata, se naste si se revarsa «poporul vietiiy.

Contemplarea Crucii ne duce astfel la radacinile cele mai adanci a ceea ce s-a petrecut.
Isus care, intrand in lume, spusese: «lata, vin, Dumnezeule, sa fac voia ta» (cf. Evr 10, 9), s-a
facut in toate ascultator fata de Tatdl si «iubindu-i pe ai sai care erau In lume, pana la sfarsit i-a
iubit» (In 13, 1) si s-a daruit pe sine 1n intregime pentru ei.

El care nu venise «ca sa fie slujit, ci ca sd slujeasca si sa-si dea viata ca rascumparare
pentru cei multi» (Mc 10, 45), atinge pe Cruce culmea iubirii: «Mai mare iubire decat aceasta
nimeni nu are ca acela care-si pune viata pentru prietenii sai» (In 15, 13). Si El a murit pentru noi
pe cand noi eram inca pacatosi (cf. Rom 5, 8).

Astfel, El proclama ca viata isi atinge centrul, sensul si plindtatea cand este daruitd.

Meditatia in acest punct devine lauda si multumire si, in acelasi timp, ne solicitd sa-l
imitdm pe Isus si sd@ mergem pe urmele lui (cf. 1 Pt 2, 21).

Si noi suntem chemati sa ne dam viata pentru frati, realizand astfel in plinatate de adevar
sensul si destinul existentei noastre.

Vom putea face aceasta pentru ca Tu, Doamne, ne-ai dat pilda si ne-ai Impartasit puterea
Duhului tdu. O vom putea face daca in fiecare zi cu Tine si ca Tine, vom fi ascultatori fatd de
Tatal si vom face voia lui.

Daruieste-ne, asadar, sa ascultdim cu inima docild si generoasa tot cuvantul care iese din
gura lui Dumnezeu: vom invata astfel nu numai sa «nu ucidem» viata omului, ci sa o veneram, sa
o iubim §i sd o promovam.



CAPITOLUL I

SA NU UCIZI

LEGEA SFANTA A LUI DUMNEZEU

«Daca vrei sa intri in viatd, pazeste porunciley (Mt 19, 17): Evanghelie si porunca

52. «Si iatd un om, apropiindu-se, i-a spus: ,,Invatitorule, ce lucru bun si fac ca si dobandesc
viata vesnica?,,» (Mt 19, 16). Isus i-a raspuns: «De vrei sa intri in viata, pazeste poruncile» (Mt
19, 17). Invatitorul vorbeste despre viata vesnicd, adica despre participarea la insisi viata lui
Dumnezeu. La aceastd viatd se ajunge prin respectarea poruncilor Domnului, inclusiv, deci, a
poruncii «sd nu ucizi». Tocmai aceasta este prima poruncd din Decalog pe care Isus o aminteste
tanarului care 1l intreaba ce porunci trebuie sd pazeasca: «Isus i-a raspuns: ,,Sa nu ucizi, s nu
savarsesti adulter, sa nu furi...,,» (Mt 19, 18).

Porunca lui Dumnezeu nu e niciodata despartita de iubirea lui: e intotdeauna un dar
pentru cresterea si bucuria omului. Ca atare, constituie un aspect esential si un element al
Evangheliei la care nu se poate renunta, mai mult, se infatiseaza ca «evanghelie», ca veste buna
si plind de bucurie. Si Evanghelia viefii este un mare dar al lui Dumnezeu si in acelasi timp o
indatorire care-1 angajeaza pe om. Ea trezeste uimire §i recunostintd in persoana libera si cere sa
fie primita, pastrata si pusa in valoare cu un viu simt de raspundere: daruindu-i viata, Dumnezeu
cere omului si o iubeascd, sd o respecte si sd o promoveze. In acest fel darul devine poruncd, iar
porunca este ea insdasi un dar.

Omul, chip viu al lui Dumnezeu, este voit de Creatorul sau ca rege si stapan. «Dumnezeu
I-a facut pe om [ scrie sfantul Grigore din Nyssa [11n asa fel incat sa-si poata implini rolul de
rege pe pamant [...] Omul a fost creat dupa chipul Celui care carmuieste universul. Toate aratd ca
incd de la inceput natura lui e marcata de regalitate [...]. $1 omul e rege. Creat pentru a stapani
lumea, a primit asemanarea cu Regele universului, e chipul viu care participa prin demnitatea sa
la perfectiunea modelului divin»®*. Chemat sa fie rodnic si si se inmulteasca, sa stdpaneasca
pamantul si s stapaneasca asupra fiintelor subumane (cf. Gen 1, 28), omul este rege si stapan nu
numai asupra lucrurilor, ci si [] In primul rand [] asupra lui insusi®® si, intr-un anume sens, asupra
vietii care ii este data si pe care o poate transmite prin lucrarea zamislirii savarsite in iubire si in
respect fata de planul lui Dumnezeu. Totusi, stapanirea lui nu este o stapanire absoluta, ci de
slujire; este un reflex real al stdpanirii unice si infinite a lui Dumnezeu. Pentru aceasta omul
trebuie sa o trdiasca cu infelepciune si iubire, participand la nemdsurata intelepciune si iubire a
lui Dumnezeu. Si acest lucru se realizeaza prin ascultarea fatd de Legea lui sfanta: o ascultare
libera si plind de bucurie (cf. Ps 119/118), care se naste si se hraneste din constiinta cd poruncile
Domnului sunt daruri de har incredintate omului numai spre binele lui, pentru ocrotirea
demnitatii lui personale si pentru a-1 faca sd ajunga la fericire.

38 Crearea omului, 4: PG 44, 136.

%9 Cf. SF. loaAN DAMASCHIN, Dreapta credinsa, 11, 12: PG 94, 920. 922, citat in Sf. Toma
d'Aquino, Summa Theologiae, I-11, Prol.



Ca si fatd de lucruri, cu atat mai mult fatd de viatd, omul nu e stdpan absolut si arbitru
incontestabil, ci [ si in aceasta consta maretia lui incomparabila [] e «slujitor al planului lui
Dumnezeux”?.

Viata i este incredintata omului ca o comoard pe care nu trebuie s-o risipeasca, ca un

talant care trebuie valorificat. Omul trebuie sa dea socoteala de ea Domnului sau (cf. Mt 25,
14-30; Lc 19, 12-27).

«Voi cere omului socoteala de viata omului» (Gen 9, 5): viata umand e sacra i inviolabila

53. «Viata umana e sacra pentru ca, inca de la inceputul ei, comporta ,,actiunea creatoare a
lui Dumnezeu” si ramane de-a pururi intr-0 relatie reciproca cu Creatorul, unicul ei scop. Numai
Dumnezeu e Stapanul vietii de la inceput pana la sfarsitul ei: nimeni, in nici o imprejurare, nu-si
poate revendica dreptul de a distruge in mod direct o fiintd umana nevinovati»*'. Cu aceste
cuvinte documentul Donum vitae expune continutul central al revelatiei lui Dumnezeu asupra
sacralitatii si inviolabilitatii vietii omenesti.

Intr-adevar, Sfinta Scripturd infatiseaza omului preceptul «sd nu ucizi» ca pe o porunci
dumnezeiascad (Ex 20, 13; Dt 5, 17). Ea se afla [J dupa cum am subliniat deja [] in Decalog, in
centrul Legamantului pe care il incheiase Dumnezeu cu poporul ales; dar era deja cuprinsa in
legdmantul originar al lui Dumnezeu cu menirea dupd pedeapsa purificatoare a potopului,
provocata de raspandirea pacatului si a violentei (cf. Gen 9, 5-6).

Dumnezeu se proclamd Stdpan absolut al vietii omului pldsmuit dupa chipul si
asemanarea sa (cf. Gen 1, 26-28). Viata umana prezinta, de aceea, un caracter sacru si inviolabil,
in care se oglindeste 1nsdsi inviolabilitatea Creatorului. Tocmai de aceea Dumnezeu se va face
judecdtor aspru al oricarei incélcari a poruncii «sa nu ucizi», puse la baza intregii convietuiri
sociale. El este «goel»-ul, adica aparatorul celui nevinovat (cf. Gen 4, 9-15; Is 41, 14; ler 50, 34;
Ps 19/18, 15). Si in acest fel Dumnezeu demonstreaza ca nu se bucurd de nimicirea celor vii (cf.
Int 1, 13). Numai Satana se poate bucura de ea: prin invidia lui a intrat moartea in lume (cf. /nf 2,
24). El, care e «ucigas de oameni incd de la inceput», e si «mincinos si tatdl minciunii» (In 8,
44): inselandu-1 pe om, il duce la pacat si la moarte, pe care 1 le infatiseaza drept scopuri si roade
de viata.

o4, In mod explicit, porunca «si nu ucizi» are un puternic continut negativ: indica limita
extrema care nu trebuie niciodatd incilcati. In mod implicit, Tnsd, ea indeamna la o atitudine
pozitiva de respect absolut fatd de viatd, ducand la promovarea ei si la inaintarea pe calea iubirii
care se daruieste, primeste si slujeste. Si poporul Legamantului, desi cu incetineli si contradictii,
a cunoscut 0 maturizare progresiva conforma acestei orientari, pregatindu-se astfel pentru marea
vestire a lui Isus: iubirea fata de aproapele este o poruncd asemenea cu aceea a iubirii de
Dumnezeu; «de aceste doud porunci atarna toatd Legea si Profetii» (cf. Mt 22, 36-40). «Porunca
(...) ,,sa4 nu ucizi” (...) si orice altd poruncad [] subliniaza sfantul Paul [ se rezuma in aceste
cuvinte: ,,Sa-1 iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti,,» (Rom 13, 9; cf. Gal 5, 14). Asumat si

% PAUL AL VI-LEA, Enc. Humanae vitae (25 iulie 1968), 13: AAS 60 (1968), 489.

4 CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Instr. despre respectarea vietii umane
nascande si demnitatea procrearii Donum vitae (22 februarie 1987), Introd., 5: AAS 80 (1988),

76-77; cf. Catehismul Bisericii Catolice, n. 2258.



dus la desavarsire in Legea cea Noud, preceptul «sa nu ucizi» ramane o conditie de neinlaturat
pentru a putea «intra in viata» (cf. Mt 19, 16-19). In aceastd perspectiva riasuni peremptoriu si
cuvantul apostolului lToan: «Oricine uraste pe fratele sdu este ucigas si stiti ca nici un ucigas nu
are viata vesnica dainuitoare in el» (1 In 3, 15).

Inca de la inceputurile sale, Tradizia vie a Bisericii (] dupd cum da marturie Didahé, cea
mai veche scriere crestind nebiblica [ a reafirmat in mod categoric porunca «sd nu ucizi»: «Sunt
doud cai, una a vietii si cealaltd a mortii, si € o mare deosebire intre ele [...] A doua poruncd a
invataturii: Sa nu ucizi, [...] sd nu dai pieirii pruncul prin avort §i nici sd nu-1 ucizi dupa ce s-a
nascut. [...] Calea mortii este aceasta: [...] ei n-au indurare fata de cel sarman, nu sufera cu cel
care suferda, nu-l recunosc pe Creatorul lor, isi ucid fiii §i prin avort dau pieirii fapturi ale lui
Dumnezeu; 1l alunga pe cel lipsit, il asupresc pe cel necdjit, le iau apararea bogatilor si i1 judeca
nedrept pe saraci; sunt plini de tot pacatul. De-ati putea sta pururi departe, fiilor, de toate aceste
vinovatii! »*,

Inaintand in timp, aceeasi Traditie a Bisericii a invitat intotdeauna in mod unanim
valoarea absolutd si permanentd a poruncii «sa nu ucizi». E stiut ca, In primele veacuri,
omuciderea era socotitd printre cele mai grele trei pacate [] impreuna cu apostazia si adulterul [
si se pretindea o pocdintd publica deosebit de exigentd si de Indelungatd Tnainte ca ucigasului
pociit sd i se conceada iertarea si readmiterea in comunitatea bisericeasca.

55.  Acest lucru nu trebuie sa mire: uciderea unei fiinte umane, in care e prezent chipul lui
Dumnezeu, e¢ un pacat de o deosebitd gravitate. Numai Dumnezeu e stapdnul vietii!
Dintotdeauna, insa, in fata multiplelor situatii, adesea dramatice, pe care le prezinta viata
individuala si sociala, reflectia credinciosilor a incercat sa dobandeasca o intelegere mai
completd si mai profundda a ceea ce interzice si prescrie porunca lui Dumnezeu®. Exista,
intr-adevar, situatii In care valorile propuse de Legea lui Dumnezeu apar sub forma unui adevarat
paradox. Este, de pilda, cazul legitimei aparari, in care dreptul la protejarea vietii proprii si
datoria de a nu o leza pe a celuilalt apar in concret greu de armonizat. Neindoielnic, valoarea
intrinseca a vietii si datoria de a se iubi pe sine Tnsusi nu mai putin decat pe ceilalti intemeiaza un
adevdrat drept la propria apdrare. Insusi preceptul exigent al iubirii fati de ceilalti, enuntat in
Vechiul Testament si confirmat de Isus, presupune iubirea fatd de sine ca termen de comparatie:
«Sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti» (Mc 12, 31). Asadar, la dreptul de a se apara
nimeni nu poate renunta din prea putina iubire fatd de viatd sau fata de sine, ci doar in puterea
unei iubiri eroice, care adanceste si transfigureaza insasi iubirea de sine, dupa spiritul fericirilor
evanghelice (cf. Mt 5, 38-48), in oferirea de sine radicald al carui exemplu sublim este insusi
Domnul Isus.

Pe de altd parte, «Legitima aparare poate fi nu numai un drept, ci o obligatie grava,
pentru cel raspunzitor de viata altuia, de binele comun al familiei sau al comunitatii civile»**. Se
intampla, din pdcate, ca necesitatea de a-l pune pe agresor in conditia de a nu dduna sd implice

4 Didaheé, |, 1; 11, 1-2; V, 1 e 3: Patres Apostolici, ed. F. X. FUNK, I, 2-3, 6-9, 14-17; cf.
Scrisoarea lui pseudo-Barnaba, XIX, 5: I.c., 90-93.

43 Cf. Catehismul Bisericii Catolice, nn. 2263-2269; cf. Catehismul Conciliului Tridentin 111,
327-332.

4 Catehismul Bisericii Catolice, n. 2265.



uneori suprimarea lui. In aceasta ipotezi, deznodimantul mortal e de atribuit agresorului insusi,
care i S-a expus prin actiunea sa, chiar si in cazul in care n-ar fi moralmente responsabil de
aceasta datorit lipsei uzului ratiunii®.

56.  In aceastd perspectiva se situeazi si problema pedepsei cu moartea, privitor la care se
inregistreaza, in Bisericd precum si in societatea civila, o tendintd crescdndd de a cere aplicarea
ei cat mai limitata si chiar abolirea ei totald. Problema trebuie incadratd in optica unei justitii
penale care sa fie tot mai conforma cu demnitatea omului si deci, in ultima instanta, cu planul lui
Dumnezeu asupra omului si asupra societatii. Intr-adevir, pedeapsa pe care o aplica societatea
«are drept prim scop repararea dezordinii introduse de vind»*®. Autoritatea publica trebuie sa
contracareze violarea drepturilor personale si sociale impunand vinovatului o ispasire adecvata a
crimei, drept conditie pentru a fi readmis la exercitarea propriei libertati. Astfel autoritatea
realizeaza si obiectivul de a apara ordinea publica si siguranta persoanelor, oferind in acelasi
timp vinovatului Tnsusi un stimul $i un ajutor pentru a se indrepta si a se rascumpara®’.

E limpede ca, tocmai pentru a atinge toate aceste finalitati, masura si calitatea pedepsei
trebuie sa fie evaluate si hotdrate cu atentie §i nu trebuie sd ajungd la masura extrema a
suprimarii vinovatului decat in cazuri de absoluta necesitate, adica atunci cand apararea societatii
n-ar fi posibila in alt mod. Totusi astdzi, ca urmare a organizarii tot mai adecvate a institutiei
penale, aceste cazuri au devenit foarte rare, daca nu chiar practic inexistente.

In orice caz, rimane valid principiul indicat de noul Catehism al Bisericii Catolice,
conform caruia «dacd mijloacele care nu implica varsare de sange sunt suficiente pentru apararea
vietilor umane impotriva agresorului i pentru protejarea ordinii publice si a sigurantei
persoanelor, autoritatile se vor margini la acestea, pentru ca ele corespund mai bine conditiilor
concrete ale binelui comun §i sunt mai conforme cu demnitatea persoanei umane»”.

57.  Daca trebuie datd o atentie atat de mare respectului fatd de orice viata, chiar §i aceea a
vinovatului si a agresorului nedrept, porunca «sa nu ucizi» are o valoare absolutd cand se referd
la persoana nevinovata. $i cu atat mai mult daca este vorba de o fiintd umana slaba si lipsita de
apdrare, care numai in puterea absolutd a poruncii lut Dumnezeu isi afla apararea radicald in fata
arbitrarului si samavolniciei altuia.

Intr-adevir, inviolabilitatea absoluti a vietii umane nevinovate este un adevir moral
invatat Tn mod explicit in Sfanta Scriptura, pastrat in mod constant in Traditia Bisericii §i propus
unanim de Magisteriul ei. O astfel de unanimitate este rodul evident al «simtului supranatural al
credintei» care, trezit si sustinut de Duhul Sfant, fereste de eroare poporul lui Dumnezeu, atunci
cand «exprima consensul universal in materie de credinta si moravuri»”*,

4 Cf. SF. ToMA DE AQUINO, Summa Theologiae, IlI-111, g. 64, a. 7; SF. ALFONS DE LIGUORI,

Theologia moralis, 1. Ill, tr. 4, c. 1, dub. 3.

4 catehismul Bisericii Catolice, n. 2266.
47 Cf. ibid.

8 N.2267.

49

CoNc. EcuM. VAT. I, Const. dogm. despre Biserica Lumen gentium, 12.



In fata atenudrii progresive in constiinte si in societate a perceperii absolutei si gravei
iliceitati morale a suprimarii directe a oricarei vieti umane nevinovate, mai cu seama la inceputul
si la capatul ei, Magisteriul Bisericii si-a intensificat interventiile in apararea sacralitatii si
inviolabilitatii vietii umane. Magisteriului pontifical, deosebit de insistent, i s-a alaturat
intotdeauna cel episcopal, prin numeroase si ample documente doctrinale §i pastorale, fie ale
unor Conferinte Episcopale, fie ale unor Episcopi. N-a lipsit, puternica si incisiva in concizia sa,
nici interventia Conciliului Vatican 11°°,

De aceea, cu autoritatea pe care Cristos a conferit-o lui Petru si Urmasilor lui, in
comuniune cu Episcopii Bisericii Catolice, confirm ca uciderea directd si voita a unei fiinte
umane nevinovate este intotdeauna in mod grav imorald. Aceasta invatatura, Intemeiata pe legea
nescrisa pe care orice om, in lumina ratiunii o gaseste in propria inima (cf. Rom 2, 14-15) este
reafirmata de Sfanta Scripturd, transmisa de Traditia Bisericii si Tnvatatd de Magisteriul ordinar
si universal®’.

Optiunea deliberata de a priva de viatd o fiintd umana nevinovata este intotdeauna rea din
punct de vedere moral si nu poate fi niciodata licitd nici ca scop, nici ca mijloc In vederea unui
scop bun. Intr-adevir, este o gravi neascultare fata de legea morald, ba chiar fata de Dumnezeu
insusi, autorul si chezasul ei; contrazice virtutile fundamentale ale dreptatii si iubirii. «Nimeni si
nimic nu poate autoriza uciderea unei fiinte umane nevinovate, fie ea fat sau embrion, copil sau
adult, batran, bolnav incurabil sau agonizant. Pe 1angad aceasta, nimeni nu poate cere acest gest
ucigas pentru sine insusi sau pentru un altul incredintat raspunderii sale, nici nu poate consimti la
aceasta in mod explicit sau implicit. Nici o autoritate nu o poate impune sau ingadui in mod
legitim»52.

In dreptul la viata, orice fiintd umana nevinovata este absolut egald cu toate celelalte.
Aceastd egalitate este baza oricarei relatii sociale autentice care, pentru a fi cu adevarat astfel, nu
poate sd nu se intemeieze pe adevar si dreptate, recunoscand si ocrotind orice om ca pe o
persoani si nu ca pe un lucru de care se poate dispune. In fata normei morale care interzice
suprimarea directd a unei fiinte umane nevinovate «nuu exista privilegii i nici exceptii pentru
nimeni. Fie ca este vorba de stapanul lumii sau de ultimul dintre ,nevoiasi” de pe fata
pamantului, nu este nici o diferenti: in fata exigentelor morale, suntem cu totii absolut egali»™.

«QOchii tai m-au vazut inainte de a ma naste» (PS 139/138, 16): crima abominabila a avortului
58.  Dintre toate crimele pe care omul le poate savarsi impotriva vietii, avortul provocat
prezinta caracteristici care-l fac deosebit de grav si condamnabil. Conciliul Vatican II 1l
defineste, alaturi de infanticid, o «crima odioasa»>*.

% Cf. Const. past. despre Biserica in lumea contemporana Gaudium et spes, 27.

1 Cf. Conc. Ecum. VAT. Il, Const. dogm. despre Biserica Lumen gentium, 25.

%2 CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Decl. despre eutanasie lura et bona (5 mai

1980), 11: AAS 72 (1980), 546.

> |oAN PAUL AL II-LEA, Enc. Veritatis splendor (6 august 1993), 96: AAS 85 (1993), 1209.

*  Gaudium et spes, 51: «avortul ca si infanticidul sunt crime odioase».



Insa astizi, in constiinta multora, perceperea gravitatii acestuia s-a intunecat in mod
progresiv. Acceptarea avortului in mentalitate, obiceiuri si chiar in lege e semnul graitor al unei
crize foarte primejdioase a simtului moral, care devine tot mai incapabila de a distinge intre bine
si rau, chiar si atunci cand e in joc dreptul fundamental la viata. In fata unei situatii atat de grave,
¢ mai necesar ca oricand curajul de a privi adevarul in fata si de a spune lucrurilor pe nume, fara
a ceda unor compromisuri de comoditate sau ispitei de autoamagire. In aceastd privintd rasuni
categoric mustrarea profetului: «Vai de cei ce zic raului bine si binelui rau; care numesc lumina
intuneric si intunericul lumina» (Is 5, 20). Tocmai in cazul avortului se inregistreaza raspandirea
unei terminologii ambigue, cum ar fi aceea de «intrerupere de sarcindy», care tinde sd-i ascunda
adevarata natura si sa-i atenueze gravitatea in opinia publica. Poate ca acest fenomen lingvistic
este el insusi un simptom al sentimentului de vinovatie al constiintelor. Dar nici un cuvant nu e
in stare sd schimbe realitatea lucrurilor: avortul provocat este uciderea deliberata si directa,
oricum ar fi savdrsitd, a unei fiinte umane in faza initiald a existentei sale, cuprinse intre
zamislire §i nastere.

Gravitatea morald a avortului provocat apare in tot adevarul sdu dacd se recunoaste ca
este vorba de o omucidere si, indeosebi, daca se considera Imprejurarile specifice care o califica.
Este suprimata o fiintd umana care abia incepe sa trdiasca, deci pe cat se poate imagina in mod
absolut de nevinovata: niciodata n-ar putea fi considerata un agresor, cu atat mai putin un agresor
nedrept! E slabd, neajutorata, intr-atat incat e lipsita si de acea minima forma de aparare pe care
0 constituie forta imploratoare a scancetelor si plansului noului-nascut. E total incredintata
ii decide si 11 cere suprimarea si chiar o savarseste.

E adevarat ca de multe ori alegerea avortului imbraca pentru mama un caracter dramatic
si dureros, pentru cd hotdrarea de a scdpa de rodul zdmislirii nu e luatd din motive pur egoiste si
de comoditate, ci pentru cd se doreste salvarea unor bunuri insemnate, cum ar fi propria sanatate
sau un nivel demn de viata pentru ceilalti membri ai familiei. Uneori exista temerea ca acela care
se va naste va avea asemenea conditii de viata incat s-ar parea ca ar fi mai bine pentru el sa nu se
nasca. Totusi, aceste ratiuni si altele asemanatoare, oricat de grave si dramatice, nu pot justifica
niciodata suprimarea deliberata a unei fiinfe umane nevinovate.

59.  In deciderea mortii copilului incd nendscut, sunt adesea implicate, alituri de mama, si alte
persoane. In primul rand poate fi vinovat tatil copilului, nu numai atunci cand in mod expres o
impinge pe femeie la avort, ci si cand ii favorizeaza indirect o asemenea decizie pentru ca o lasa
singurd in fata problemelor gravidititii>>: astfel familia este lovitd de moarte si profanati in
natura ei de comunitate de iubire si in vocatia ei de a fi «sanctuar al vietii». Nu trebuie trecute
sub tacere nici Indemnurile care vin uneori de la contextul familial mai larg si de la prieteni. Nu
arareori femeia e supusa unor presiuni atat de puternice incat se simte psihologic constransa sa
cedeze avortului: e neindoielnic cd 1n acest caz responsabilitatea morald apasad indeosebi asupra
acelora care Tn mod direct sau indirect au silit-o sd avorteze. Raspunzatori sunt si medicii si
personalul sanitar, atunci cand pun in slujba mortii competenta dobandita pentru promovarea
vietii.

Dar responsabilitatea 1i implica si pe legislatorii care au promovat si aprobat legi abortive
si, in masura in care depinde de ei, pe administratorii structurilor sanitare utilizate pentru

> Cf. 10AN PAUL AL II-LEA, Scris. ap. Mulieris dignitatem (15 august 1988), 14: AAS 80

(1988), 1686.



practicarea avorturilor. O responsabilitate generald nu mai putin grava se refera atat la cei care au
favorizat raspandirea unei mentalitati de permisivitate sexuala si dispretuire a maternitatii, cat si
la cei care ar fi trebuit sd asigure [] si n-au facut-0 [ politici familiale si sociale eficiente in
sprijinul familiilor, mai ales al celor numeroase sau cu dificultati economice si educative
speciale. In sfarsit, nu se poate subevalua reteaua de complicititi care se lirgeste pand la
cuprinderea unor institutii internationale, fundatii si asociatii care lupta sistematic pentru
legalizarea si raspandirea avortului in lume. In acest sens avortul depaseste responsabilitatea
indivizilor si daunele care li se aduc, capatand o dimensiune puternic sociala: e o rana foarte
grava produsa societatii si culturii ei de aceia care ar trebui sa-i fi constructori si aparatori. Dupa
cum am scris in Scrisoarea catre Familii, «ne aflam 1n fata unei imense amenintari impotriva
vietii, nu numai a indivizilor, dar a intregii civiliza‘gii»%. Ne aflam in fata a ceea ce s-ar putea
defini o «structura de pacaty impotriva vietii umane incd nendscute.

60.  Unii incearcd sd justifice avortul sustinand cd rodul conceperii, cel putin pana la un
anumit numar de zile, nu poate fi considerat inca o viati umana personald. In realitate, «din
momentul in care ovulul este fecundat, se inaugureaza o viatd care nu este cea a tatalui sau a
mamei, ci a unei noi fiinte umane care se dezvoltd pe cont propriu. Niciodatd nu va deveni o
fiinta umana dacad n-a fost inca de atunci. Acestei evidente dintotdeauna [...] stiinta genetica
moderna 1i aduce confirmari pretioase. Ea a aratat in ce fel din prima clipd se afla fixat
programul a ceea ce va fi aceastd fiintd vie: o persoand, aceastd persoand individuald cu
trasaturile ei caracteristice deja bine determinate. Inca de la fecundare a inceput aventura unei
vieti umane si fiecare din marile ei capacitati cere timp pentru a se situa si a fi gata de actiune»”’.
Chiar dacd prezenta unui suflet spiritual nu poate fi relevata de observarea nici unui dat
experimental, insesi concluziile stiintei asupra embrionului uman furnizeaza «o indicatie
pretioasa pentru a discerne in el in mod rational 0 prezenta personala inca de la aceasta 8plrima"l
aparitie a unei vieti omenesti: cum ar putea un individ uman si nu fie o persoana umana?»°

De altfel miza este atat de importanta incat, din punctul de vedere al obligatiei morale, ar
fi suficienta si numai probabilitatea de a se afla in fata unei persoane pentru a justifica cea mai
categorica interdictie a oricarei interventii tinzand la suprimarea embrionului uman. Tocmai de
aceea, dincolo de dezbaterile stiintifice si chiar de afirmatiile filosofice in care Magisteriul nu s-a
implicat in mod expres, Biserica a invatat intotdeauna, si invatd si acum, cd rodului zamislirii
umane, din prima clipd a existentei lui, trebuie sa i se garanteze respectul neconditionat care e
datorat moralmente fiintei umane in totalitatea si unitatea sa corporald si spirituala: «Fiinfa
umand trebuie respectata si tratata ca o persoana inca de la zamislirea ei $i, deci, inca din acel
moment trebuie sd 1 se recunoasca drepturile persoanei, printre care in primul rand dreptul
inviolabil al oricarei fiinte umane nevinovate la viata»>°.

% Scrisoarea catre Familii Gratissimam sane (2 februarie 1994), 21: AAS 86 (1994), 920.
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61.  Textele Sfintei Scripturi, care nu vorbesc niciodata despre avortul voluntar si deci nu
contin condamnari directe si specifice in aceastd privinta, manifestd o asemenea consideratie
pentru fiinta umana aflata in sanul mamei, incat pretind ca o consecinta logica extinderea si
asupra acesteia a poruncii lui Dumnezeu: «sa nu ucizi».

Viata umana e sacra si inviolabila in orice moment al existentei sale, chiar si in momentul
initial care precedd nasterea. Omul, incd din sanul mamei, ii apartine lui Dumnezeu care
cerceteaza si cunoaste toate, care 1l faureste si il plasmuieste cu mainile sale, care il vede pe cand
este Inca un mic embrion inform si care intrezareste in el pe adultul de maine ale carui zile sunt
numarate si a carei chemare e scrisa deja in «cartea vietii» (cf. Ps 139/138, 1. 13-16). Si acolo,
cand se afla Inca in sanul mamei [ | dupa cum dau marturie numeroase texte biblice® [ omul e
tinta cea mai personald a providentei iubitoare si parintesti a lui Dumnezeu.

Traditia crestina [ dupa cum scoate bine in evidenta Declarasia data in aceasta privinta
de Congregatia pentru Doctrina Credintei®® (I e limpede si unanima, de la inceputuri si pana in
zilele noastre, in a califica avortul drept o dezordine morald deosebit de grava. Incd de la prima
sa confruntare cu lumea greco-romana, in care erau amplu practicate avortul si infanticidul,
comunitatea crestind s-a opus in mod radical, prin invatatura si practica sa, obiceiurilor
raspandite in acea societate, dupd cum demonstreazi deja citata Didahé®. Printre scriitorii
bisericesti din sfera greceascd, Atenagoras aminteste cd crestinii le considera vinovate de
omucidere pe femeile care recurg la leacuri abortive, deoarece copiii, chiar aflati inca in sanul
mamei, «sunt deja obiectul grijii Providentei divine»®. Printre latini, Tertulian afirmi: «Este o
omucidere anticipatd sd impiedici nasterea; nu conteaza daca e smuls sufletul gata nascut sau e
dat pieirii in clipa in care apare. Ceea ce trebuie si devind un om este deja un om»®.

De-a lungul istoriei de acum bimilenare, aceasta doctrina a fost invatata in mod statornic
de Parintii Bisericii, de Pastorii si Invatatorii ei. Nici discutiile cu caracter stiintific si filosofic cu
privire la momentul precis al infuzarii sufletului spiritual n-au implicat niciodatd nici o ezitare
referitor la condamnarea morala a avortului.

60 De pilda, profetul Ieremia: «A fost cuvantul Domnului catre mine spunand: ,Inainte s3 te

plasmuiesc 1n sanul mamei tale te-am cunoscut si inainte sa iesi din pantece te-am sfintit si te-am
pus profet pentru neamuri,,» (1, 4-5). Psalmistul, la randul sdu, se adreseazd astfel Domnului:
«Pe tine m-am intemeiat din pruncie, Tu mi-ai fost sprijin din sanul mamei mele» (Ps 71/70, 6;
cf. Is 46, 3; lob 10, 8-12; Ps 22/21, 10-11). Si evanghelistul Luca, iIn minunatul episod al
intalnirii dintre cele doud mame, Elisabeta si Maria, si a celor doi fii, loan Botezatorul si Isus,
inca ascunsi in sanul matern (cf. 1, 39-45), subliniazd cum pruncul observa sosirea Pruncului si
tresaltd de bucurie.

61 Cf. Decl. asupra avortului provocat (18 noiembrie 1974): AAS 66 (1974), 740-747.
62 «Sa nu dai pieirii pruncul prin avort si nici sa nu-1 ucizi dupa ce s-a nascut»: V, 2, Patres
Apostolici, ed. F. X. FUNK, I, 17.

% Apologia per i cristiani, 35: PG 6, 969.

% Apologeticum, 1X, 8: CSEL 69, 24.



62. Magisteriul pontifical cel mai recent a reafirmat cu mare tarie aceastd doctrind comuna.
Indeosebi Pius al XI-lea in Enciclica Casti connubii a respins pretinsele justificari ale avortului®;
Pius al Xll-lea a exclus orice avort direct, adica orice act care tinde in mod direct sa distruga
viata omeneasca inca nenascutd, «fie ca aceastd distrugere e inteleasda ca scop, fie numai ca
mijloc in vederea scopului»®. loan al XXIlI-lea a reafirmat ci viata umani e sacrd, pentru ci
«inca de la inmugurirea ei, ea implicd Tn mod direct actiunea creatoare a lui Dumnezeu»®’.
Conciliul Vatican II, dupa cum am amintit, a condamnat cu mare severitate avortul: «Asadar,
incad de la zamislirea ei, viata trebuie protejatd cu cea mai mare grija: avortul ca si infanticidul
sunt crime odioase»™.

Disciplina canonica a Bisericii, inca din primele secole, a lovit cu sanctiuni penale pe
aceia care se pangareau cu vinovatia avortului si aceastd practica, cu pedepse mai mult sau mai
putin grave, a fost confirmata in diferitele perioade istorice. Codul de Drept Canonic din 1917
prescria pentru avort pedeapsa excomunicarii®. Si legislatia canonici reinnoita se afla pe aceeasi
linie cand decide ca «acela care provoaca un avort urmat de efect cade in excomunicarea latae
sententiaex»’, adicd automatd. Excomunicarea ii loveste pe toti cei care savrsesc aceastd crima
cunoscand pedeapsa, inclusiv pe acei complici fara actiunea carora ea n-ar fi fost realizata’": prin
confirmarea acestei sanctiuni Biserica indica aceastd crima ca pe una din cele mai grave si
primejdioase, Indemnand astfel pe acela care o comite sd caute cit mai repede calea convertirii.
Intr-adevir, in Bisericd pedeapsa excomunicarii are drept scop constientizarea deplind asupra
gravitatii unui pacat anume si favorizarea in acest mod a unei convertiri si pocainte adecvate.

In fata unei atari unanimitti in traditia doctrinald si disciplinara a Bisericii, Paul al VI-lea
a putut declara cd aceastd invatiturd nu s-a schimbat si e neschimbitoare’. De aceea, cu
autoritatea pe care Cristos i-a conferit-o lui Petru si Urmasilor Iui, in comuniune cu Episcopii [
care in diferite randuri au condamnat avortul si in consultarea amintita mai sus, desi raspanditi in
intreaga lume, si-au exprimat in mod unanim acordul la aceasta invataturd [, declar ca avortul
direct, adica voit ca scop sau ca mijloc, constituie totdeauna o dezordine morala grava, intrucat
este uciderea deliberata a unei fiinte umane nevinovate. Aceasta invatatura e intemeiata pe legea

% Cf. Enc. Casti connubii (31 decembrie 1930), I1: AAS 22 (1930), 562-592.

6 Cuvantare la Uniunea medico-biologica «Sf. Luca» (12 noiembrie 1944): Discorsi e

radiomessaggi VI (1944-1945), 191; cf. Cuvantare la Uniunea Catolica Italiana a Moaselor (29
octombrie 1951), II: AAS 43 (1951), 838.

%7 Enc. Mater et Magistra (15 mai 1961), 3: AAS 53 (1961), 447.

% Gaudium et spes, 51.

% Cf Can. 2350, § 1.

7 Codul de Drept Canonic, can. 1398; cf. de asemenea Codul Canoanelor Bisericilor

Orientale, can. 1450 § 2.

oot Ibid., can. 1329; de asemenea Codul Canoanelor Bisericilor Orientale, can. 1417.

2 Cf. Cuvéntare catre Juristii Catolici Italieni (9 decembrie 1972): AAS 64 (1972), 777; Enc.
Humanae vitae (25 iulie 1968), 14: AAS 60 (1968), 490.



naturald si pe cuvantul lui Dumnezeu scris, e transmisa de Traditia Bisericii si proclamatd de
Magisteriul ordinar si universal ",

Nici o Imprejurare, nici o finalitate, nici o lege din lume nu va putea niciodata face sa fie
licit un act care e in mod intrinsec ilicit, pentru ca e contrar Legii lui Dumnezeu scrise in inima
fiecarui om, recognoscibile de ratiunea 1nsasi si proclamate de Biserica.

63.  Evaluarea morald a avortului trebuie aplicata si la formele recente de intervenyie asupra
embrionilor umani, care desi au in vedere scopuri legitime in sine, comporta in mod inevitabil
uciderea lor. Este cazul experientelor facute pe embrioni, aflate in expansiune crescanda in
domeniul cercetarii bio-medicale si admise in mod legal in unele State. Daca «trebuie
considerate licite interventiile asupra embrionului uman cu conditia sa respecte viata si
integritatea embrionului, sd nu comporte pentru el riscuri disproportionate, ci sd aiba drept scop
vindecarea lui, imbunatitirea conditiilor lui de sinitate sau supravietuirea lui individuala»’®,
trebuie afirmat in schimb ca folosirea embrionului sau a fatului uman ca obiect de experimentare
constituie o crimd fatd de demnitatea lor de fiinte umane, care au dreptul la acelasi respect
datorat copilului deja ndscut si oricarei persoane .

Aceeasi condamnare morala priveste si procedeul care exploateaza embrionii si fetii
umani inca vii [J uneori «produsi» special in acest scop prin fecundarea in vitro [ fie ca «material
biologic» de folosit, fie ca furnizori de organe sau gesuturi pentru transplant pentru tratamentul
anumitor boli. In realitate, uciderea unor fapturi umane nevinovate, chiar si in folosul altora,
constituie un act absolut inacceptabil.

O atentie speciald trebuie acordata evaluarii morale a tehnicilor de diagnostic prenatal,
care ingdduie punerea in evidentd precoce a anumitor anomalii ale copilului ce urmeaza sa se
nasca. Intr-adevir, datoritd complexitatii acestor tehnici, o asemenea evaluare trebuie s devini
tot mai atenta si riguroasa. Atunci cand sunt lipsite de riscuri disproportionate pentru copil si
pentru mama si au drept scop sd facd posibila o terapie precoce sau chiar sa favorizeze o
acceptare senina si constientd a copilului ce se va naste, aceste tehnici sunt moralmente licite.
intampla adesea ca aceste tehnici s fie puse in slujba unei mentalitati eugenetice, care accepta
avortul selectiv, pentru a impiedica nasterea unor copii afectati de diferite tipuri de anomalii. O
asemenea mentalitate e nelegitima si cat se poate de reprobabila, pentru cd pretinde sd masoare
valoarea unei vieti omenesti numai dupa parametri de «normalitate» si de bunastare fizica,
deschizand astfel si calea legitimizarii infanticidului si a eutanasiei.

In realitate, insa, tocmai curajul si seninitatea cu care atitia frati ai nostri, afectati de
infirmitati grave, isi duc existenta atunci cand sunt acceptati si iubiti de noi, constituie o marturie
deosebit de eficientd pentru valorile autentice care calificd viata si o fac sa fie, chiar si in conditii
de dificultate, de pret pentru sine si pentru ceilalti. Biserica le sta alaturi acelor soti care, cu mare
neliniste si suferintd, accepta sa-si primeasca copiii grav handicapati, dupd cum e recunoscatoare

®  Cf. Lumen gentium, 25.

4 CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Donum vitae (22 februarie 1987), I, 3: AAS
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Carta drepturilor familiei (22 octombrie 1983), art. 4b, Tipografia Poliglotta Vaticana,



fata de toate familiile care, prin adoptiune, primesc copiii care au fost parasiti de parintii lor din
pricina unor infirmitati sau boli.

«Eu dau moartea si eu dau viatay (Dt 32, 39): drama eutanasiei

64.  La celalalt capat al existentei, omul se afla pus in fata misterului mortii. Astazi, ca urmare
a progreselor medicinii si intr-un context cultural adesea inchis fatd de transcendenta, experienta
MOrtii se prezintd cu unele caracteristici noi. Intr-adevar, cand prevaleaza tendinta de a aprecia
viata numai n masura in care aduce placere si bunastare, suferinta apare ca un esec insuportabil,
de care trebuie sa te eliberezi cu orice pret. Moartea, consideratd «absurda» daca intrerupe in
mod neasteptat o viata inca deschisa unui viitor bogat de posibile experiente interesante, devine
in schimb o «eliberare revendicatd» atunci cand existenta e consideratd ca lipsitd de sens pentru
ca e cufundata in durere si destinata in mod inexorabil unei i mai acute suferinte ulterioare.

Pe langa aceasta, refuzdnd sau uitdnd relatia sa fundamentald cu Dumnezeu, omul se
socoteste criteriu $i norma pentru sine insusi si considera ca are dreptul sa ceara si societatii sa-i
totala. Se comporta astfel indeosebi omul care traieste in tari dezvoltate: el se simte indemnat la
aceasta si de progresele continui ale medicinii i de tehnicile ei mereu mai avansate. Datorita
unor sisteme si aparaturi extrem de sofisticate, stiinta si practica medicalad sunt astdzi in masura
nu numai sa rezolve cazuri mai inainte insolubile si sa aline sau sa elimine durerea, ci si sa
mentina si sa prelungeasca viata chiar si in cazuri de extrema slabiciune, sa reanimeze in mod
artificial persoane ale caror functii biologice elementare au suferit brusc traumatisme, sa
intervind pentru a face disponibile organe pentru transplant.

Intr-un asemenea context devine tot mai puternici ispita eutanasiei, adici ispita de a pune
stapdnire pe moarte provocdand-0 anticipat si punand capat astfel «cu blandete» vietii proprii sau
a altuia. In realitate, ceea ce ar putea pirea logic si uman, viazut in profunzime se prezinta absurd
si inuman. Ne aflam aici in fata unuia din simptomele cele mai alarmante ale «culturii mortii»,
care Tnainteaza mai ales in societdtile de bunastare, caracterizate de o mentalitate utilitarista ce
face sa para prea impovarator si insuportabil numarul crescand al persoanelor in varsta si
infirme. Ele sunt foarte adesea izolate de familie si de societate, care se organizeaza aproape
exclusiv pe baza criteriilor de eficienta productiva, dupa care o viatd marcatd de o incapacitate
ireversibila e lipsita de orice valoare.

65.  Pentru o judecatd moralad corectd asupra eutanasiei, € necesara in primul rand o definire
clara a ei. Prin eutanasie in sens strict trebuie inteleasd o actiune sau 0 omisiune care prin natura
sa si in intentie provoaca moartea cu scopul de a elimina orice durere. «Eutanasia se situeaza,
deci, la nivelul intentiilor si a metodelor folosite»'®.

Trebuie facutd distinctia intre aceasta si decizia de a renunta la aga-numita «incrancenare
terapeutica», adica la anumite interventii medicale care nu mai sunt adecvate la situatia reald a
bolnavului, pentru ca sunt de acum disproportionate fata de rezultatele ce s-ar putea spera sau
pentru cd sunt prea apasitoare pentru el si pentru familia sa. In aceste situatii, cAnd moartea se
prevede iminenta si inevitabild, se poate in constiinta «renunta la tratamente care ar provoca doar
o prelungire precara si chinuitoare a vietii, dar fara a intrerupe ingrijirile normale datorate

®  CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Decl. privind eutanasia lura et bona (5 mai

1980), 11: AAS 72 (1980), 546.



bolnavului in cazuri de acest fel»’’. Existd, cu siguranta, obligatia morala de a se ingriji si de a se
face Ingrijit, dar aceastd obligatie trebuie confruntatd cu situatiile concrete; trebuie deci cantarit
daca mijloacele terapeutice aflate la dispozitie sunt in mod obiectiv proportionate fata de
perspectivele de ameliorare. Renuntarea la mijloace extraordinare sau disproportionate nu
echivaleaza cu sinuciderea sau cu eutanasia; ea exprima mai degraba acceptarea conditiei umane
in fata mortii’®.

In medicina modernd dobandesc o importantd deosebitd asa-numitele «ingrijiri
paliative», destinate sa faca mai suportabilad suferinta in faza finald a bolii si sa asigure in acelasi
timp pacientului o insotire umana adecvati. In acest context se ridicd, printre altele, problema
liceitatii recurgerii la diferite tipuri de analgezice si sedative pentru a usura durerea bolnavului,
atunci cand aceasta comportd riscul de a-i scurta viata. Intr-adevir, dacd poate fi considerat
vrednic de lauda acela care acceptd de bund voie sa sufere renuntand la interventii impotriva
durerii pentru a-si pastra luciditatea deplina si a participa, daca e credincios, in mod constient la
patimirea Domnului, un astfel de comportament «eroic» nu trebuie considerat obligatoriu pentru
toti. Deja Pius al XllI-lea afirmase ca e licita suprimarea durerii cu ajutorul narcoticelor, chiar si
cu consecinta de a limita constiinta si de a scurta viata, «daca nu exista alte mijloace si daca, in
imprejurdrile date, aceasta nu impiedica implinirea altor indatoriri religioase si morale»’ .
Intr-adevir, in acest caz moartea nu e voitd sau urmarita, chiar daca pentru motive rationale omul
se expune la riscul ei: pur si simplu se urmareste alinarea eficienta a durerii, recurgandu-se la
analgezicele puse la dispozitie de medicina. Totusi «muribundul nu trebuie privat de constiinta
de sine fara motiv grav»’: apropiindu-se de moarte, oamenii trebuie s fie in masura sa-si poata
implini obligatiile morale si familiale si mai ales trebuie sa se poata pregati pe deplin constienti
pentru intalnirea definitiva cu Dumnezeu.

O data facute aceste distinctii, in conformitate cu Magisteriul Predecesorilor mei® si in
comuniune cu Episcopii Bisericii Catolice, confirm ca eutanasia este o grava violare a Legii lui
Dumnezeu, intrucat este o ucidere deliberata, inacceptabilda moralmente, a unei persoane umane.

T bid., IV, l.c., 551.
8 Cf. ibid.

" Discurs citre un grup international de medici (24 februarie 1957), I11: AAS 49 (1957), 147;
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Aceastd doctrina e Intemeiatd pe legea naturald si pe Cuvantul lui Dumnezeu scris, € transmisa
de Traditia Bisericii si e invatatd de Magisteriul ordinar si universal®,

O atare perspectiva, in functie de imprejurari, comporta rautatea proprie sinuciderii sau
omuciderii.

66. Or, sinuciderea este intotdeauna moralmente inacceptabila, ca si omuciderea. Traditia
Bisericii a respins-o intotdeauna ca pe o alegere rea in mod grav®. Desi anumite conditionari
psihologice, culturale si sociale pot impinge la savarsirea unui gest care contrazice atat de radical
inclinarea spre viatd inndscutd in fiecare, atenudnd sau anuland responsabilitatea subiectiva,
sinuciderea, sub aspect obiectiv, este un act grav imoral, deoarece comporta refuzul iubirii fata
de sine si renuntarea la indatoririle de dreptate si de caritate fata de aproapele, fata de diferitele
comunitati din care face parte omul si fatd de societate Tn ansamblul ei®. In nucleul siu cel mai
profund, ea constituie un refuz al suveranitatii absolute a lui Dumnezeu asupra vietii si a mortii,
proclamata astfel in rugédciunea stravechiului intelept din Israel: «Tu stdpanesti peste viata si
peste moarte; duci pana la portile locuintei mortilor si iar ridici» (/nf 16, 13; cf. Tob 13, 2).

A se face partas la intentia sinucigasa a altuia si a-l ajuta s-o realizeze prin asa-zisa
«sinucidere asistatd» inseamna a se face colaborator, si uneori protagonist, al unei nedreptati care
nu poate fi niciodatd justificatd, chiar daca ar fi ceruta: «Nu e niciodata licit (] scrie cu
surprinzatoare actualitate sfantul Augustin [] sa-1 ucizi pe altul: chiar daci el ar voi-0, ba chiar
daca ar cere-o pentru cd, atarnat Intre viatd si moarte, implora sa fie ajutat sa-si elibereze sufletul
care luptd impotriva legaturilor trupului si vrea sa se desprinda din ele; nu e licit nici atunci cand
bolnavul n-ar mai fi in stare si triiasca»™". Chiar dacd nu e motivata de refuzul egoist de a se
incdrca de existenta cuiva care suferd, eutanasia trebuie numita o falsa mila, ba chiar o «per-
vertire» ingrijordtoare a ei: intr-adevar, adevarata «compatimire» il face pe om solidar cu durerea
celuilalt, nu-1 suprima pe acela a carui suferintd n-0 poti suporta. Si cu atit mai pervers apare
gestul eutanasiei daca e savarsit de aceia care [] cum ar fi rudele [ ar trebui sa-1 asiste cu rabdare
si iubire pe cel apropiat lor sau de aceia care [ cum ar fi medicii [J, prin specificul profesiunii lor,
ar trebui sa-1 ingrijeasca pe bolnav chiar si in conditiile terminale cele mai grele.

Alegerea eutanasiei devine mai grava atunci cand se manifesta ca o omucidere pe care
ceilalti o practica asupra unei persoane care n-a cerut-o in nici un fel si care nu si-a dat niciodata
vreun consimtamant la ea. Se ajunge apoi la culmea arbitrarului si a nedreptatii atunci cand unii,
medici sau legislatori, 151 arogd puterea de a decide cine trebuie sa trdiascad si cine trebuie s
moard. Se reproduce astfel ispita din Eden: a deveni ca Dumnezeu «cunoscand binele si raul»
(cf. Gen 3, 5). Dar numai Dumnezeu are puterea de a da moarte sau viata: «Eu sunt cel care da
moartea si cel care da viata» (Dt 32, 39; cf. 2 Rg 5, 7; 1 Sam 2, 6). El isi foloseste intotdeauna
puterea numai dupa un plan de intelepciune si de iubire. Cand omul uzurpd aceasta putere,

82 Cf. Lumen gentium, 25.

8 Cf. SF. AuGusTIN, De civitate Dei I, 20: CCL 47, 22; SF. TOMA DE AQUINO, Summa

Theologiae, II-11, g. 6, a. 5.

8 Cf. CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Decl. privind eutanasia lura et bona (5

mai 1980), I: AAS 72 (1980), 545; Catehismul Bisericii Catolice, nn. 2281-2283.

% Epistula 204, 5: CSEL 57, 320.



subjugat de o logica de stupiditate si de egoism, o foloseste In mod inevitabil spre nedreptate si
spre moarte. Astfel viata celui mai slab e pusad in mainile celui mai tare; in societate se pierde
simtul dreptatii i e minata la radacina increderea reciproca, fundamentul oricarei relatii autentice
intre persoane.

67. Dimpotriva, cu totul diferita e calea iubirii §i a adevaratei milostiviri, pe care 0 impune
umanitatea nostrd comund si pe care credinta in Cristos Rascumparatorul, mort si inviat o
lumineaza cu noi motivatii. Cererea care izvoraste din inima omului in infruntarea suprema cu
suferinta si moartea, mai ales cand e tentat sa se inchida in disperare si parca sa se nimiceasca in
ca, este mai ales cerere de intovarasire, de solidaritate si de sprijin in incercare. E cerere de ajutor
pentru a continua sd spere atunci cand toate sperantele omenesti dispar. Dupd cum a amintit
Conciliul Vatican II, «in fata mortii, enigma conditiei umane isi atinge culmea» pentru om; si
totusi «instinctul inimii sale il face sd se ingrozeasca de o distrugere totala si de o disparitie
definitiva si sa le respingd. Samanta vesniciei pe care o poarta in sine, neputdndu-se reduce la
materie, se razvriteste impotriva mortii»®°.

Aceastd repulsie fireasca in fata mortii si aceasta samanta de sperantd de nemurire sunt
luminate si duse la implinire de credinta crestind, care fagaduieste si ofera participarea la biruinta
lui Cristos Inviat: este biruinta Aceluia care, prin moartea sa riscumpiratoare, 1-a eliberat pe om
de moarte [ «plata pacatului» (Rom 6, 23) si i 1-a daruit pe Duhul Sfant, chezasie de inviere si
viata (cf. Rom 8, 11). Certitudinea nemuririi viitoare si Speranfa invierii fagdaduite arunca o
lumind noud asupra misterului suferintei si al mortii si revarsd in cel credincios o forta
extraordinara pentru a se incredinta planului lui Dumnezeu.

Apostolul Paul a exprimat aceasta noutate in termenii apartenentei totale fata de Domnul
care Tmbratiseaza orice conditie umand: «Nimeni dintre noi nu trdieste pentru sine si nimeni nu
moare pentru sine. Caci daca traim, pentru Domnul traim, si dacd murim, pentru Domnul murim.
Asadar, fie ca traim, fie ca murim, ai Domnului suntem» (Rom 14, 7-8). A muri pentru Domnul
inseamna a-si trai moartea ca act suprem de ascultare fata de Tatal (cf. Fil 2, 8), acceptand
intalnirea ei in «ceasul» voit si ales de El (cf. In 13, 1), singurul care poate spune cand s-a
implinit drumul paméantesc. A trai pentru Domnul inseamna si a recunoaste cd suferinta, desi
ramane in sine un rau si o incercare, poate intotdeauna deveni izvor de bine. Devine astfel daca e
traitd din iubire $i cu iubire, In participare, prin dar gratuit al lui Dumnezeu si prin libera alegere
personald, la insasi suferinta lui Cristos rastignit. In acest fel, cel care isi triieste suferinta in
Domnul este facut mai pe deplin asemenea lui (cf. Fil 3, 10; 1 Pt 2, 21) si e asociat in mod intim
la lucrarea lui rascumpdratoare in favoarea Bisericii §i a omenirii®’. Aceasta este experienta
Apostolului, pe care orice persoand care suferd e chemata sa o retrdiasca: «Acum ma bucur de
suferintele mele pentru voi si implinesc, in trupul meu, ceea ce lipseste patimirilor lui Cristos,
pentru Trupul lui, adica Biserica» (Col 1, 24).

«Trebuie sa ascultam de Dumnezeu mai mult decat de oameni» (Fapte 5, 29): legea civila si
legea morala

% Gaudium et spes, 18.

8 Cf. loaN PAUL AL II-LEA, Scris. ap. Salvifici doloris (11 februarie 1984), 14-24: AAS 76
(1984), 214-234,



68. Una dintre caracteristicile actualelor atentate impotriva vietii omenesti [J dupd cum am
mai spus-o in repetate randuri [] este tendinta de a se pretinde pentru ele o legitimare juridica, de
parca ar fi drepturi pe care Statul, cel putin in anumite conditii, ar fi dator sd le recunoasca
cetatenilor si, prin urmare, tendinta de a se pretinde savarsirea lor cu asistenta sigura si gratuitd a
medicilor si a lucratorilor sanitari.

Adesea se considera cd viata celui care inca nu s-a ndscut sau care este grav handicapat
este un bine relativ: dupa o logica proportionalistd sau pur contabild, ea ar trebui confruntata si
pusa in balanta cu alte lucruri. Si se considera de asemenea ca numai acela care se afla in situatia
respectiva si este personal implicat 1n ea poate cantari corect valorile aflate in joc: In consecinta,
numai el poate decide in privinta moralitatii alegerii sale. De aceea Statul, in interesul
convietuirii civile si al armoniei sociale, ar trebui sa respecte aceasta alegere, ajungand pana la
acceptarea avortului i a eutanasiei.

Alteori se considera ca legea civild nu poate pretinde ca toti cetatenii sa traiasca la un
nivel de moralitate mai ridicat decat acela pe care ei insisi il recunosc si il impartasesc. De aceca
legea ar trebui sa exprime intotdeauna opinia si vointa majoritatii cetatenilor si sa le recunoasca,
cel putin in anumite cazuri extreme, si dreptul la avort si la eutanasie. De altfel, interzicerea si
pedepsirea avortului si a eutanasiei in astfel de cazuri ar duce inevitabil [] se spune [ la o sporire
a practicilor ilegale, iar acestea n-ar mai fi supuse controlului social necesar si s-ar savarsi fara
siguranta medicala adecvata. Se mai pune intrebarea si daca sustinerea unei legi ce nu se poate
aplica in mod concret nu inseamna, la urma urmelor, si subminarea autoritatii oricarei alte legi.

In sfarsit, opiniile mai radicale ajung sa sustind faptul ca, intr!o societate moderna si
pluralista, ar trebui sd i se recunoasca fiecdrei persoane deplina autonomie de a dispune de viata
proprie si de viata celor inca nenascuti: n-ar fi, asadar, de competenta legii sa aleaga intre
diferitele opinii morale §i, cu atdt mai putin, sd pretindd a impune una anume in detrimentul
celorlalte.

69. In orice caz, in cultura democratica a timpului nostru s-a raspandit larg parerea dupa care
oranduirea juridica a unei societdti ar trebui sa se margineascd la Inregistrarea §i acceptarea
convingerilor majoritdtii i sd se construiascd numai pe baza acelor valori morale pe care
majoritatea le recunoaste si le traieste. Dacd apoi se considerd ca un adevar comun si obiectiv
este in realitate inaccesibil, respectarea libertatii cetatenilor [ care intr-un regim democratic sunt
considerati adevaratii suverani [] ar cere ca, la nivel legislativ, sd se recunoasca autonomia
fiecarei constiinte si deci, in stabilirea normelor care in orice caz sunt necesare convietuirii
sociale, sa se ia drept unic reper vointa majoritatii, oricare ar fi aceasta. Astfel, orice om politic,
in actiunea sa, ar trebui sa separe clar sfera constiintei private de cea a comportamentului public.
Se inregistreaza, prin urmare, doud tendinte, In aparenta diametral opuse. Pe de 0 parte,
indivizii revendicd pentru ei Insisi cea mai completd autonomie morald de alegere si cer ca Statul
sa nu-si insugeasca i sa nu impuna nici o conceptie etica, ci sa se limiteze la a garanta spatiul cel
mai amplu cu putinta libertatii fiecaruia, singura limita externa fiind grija de a nu leza spatiul de
autonomie la care are dreptul si oricare alt cetatean. Pe de alta parte, se considerd ca, in
exercitarea functiilor publice si profesionale, respectarea libertatii de alegere a celorlalti impune
fiecaruia sa renunte la convingerile proprii pentru a se pune in slujba oricarei solicitari a
cetdtenilor pe care legile o recunosc si o tuteleaza, acceptand drept unic criteriu moral pentru
exercitarea functiilor proprii ceea ce este stabilit de aceste legi. Astfel, responsabilitatea



persoanei este transferatd asupra legii civile, printr-o abdicare de la propria constiintd morala cel
putin in sfera actiunii publice.

70. Réadacina comuna a tuturor acestor tendinte este relativismul etic, ce caracterizeaza o
parte atat de mare a culturii contemporane. Nu putini sunt aceia care considerd ca un astfel de
relativism este o conditie a democratiei, intrucat numai el ar garanta toleranta, respectul reciproc
dintre persoane si aderarea la deciziile majoritatii, in timp ce normele morale, considerate
obiective si obligatorii ar duce la autoritarism si la intoleranta.

Insa tocmai problematica respectirii vietii are darul si arate céte echivocuri si
contradictii, insotite de teribile consecinte practice, se ascund in aceasta pozitie.

Este adevarat ca istoria inregistreaza cazuri 1n care s-au comis crime in numele
«adevarului». Dar crime nu mai putin grave si negari radicale ale libertatii S-au comis si se comit
si In numele «relativismului etic». Atunci cand o majoritate parlamentara ori sociald decreteaza
legitimitatea suprimarii [ chiar daca numai in anumite conditii (] a vietii umane inainte de
nastere, nu ia oare o decizie «tiranica» fatd de fiinta omeneasca cea mai slaba si mai lipsita de
aparare? Constiinta universala reactioneaza pe drept cuvant in fata crimelor impotriva umanitatii
care au constituit experiente atat de triste in secolul nostru. Oare aceste crime ar inceta de a mai
fi crime daca, in loc de a fi comise de tirani fara scrupule, ar fi legitimate de consensul popular?

In realitate, democratia nu poate fi indulciti pana la a fi transformata intr-un surogat al
moralitatii sau intr-un leac al imoralitatii. In mod fundamental, ea este o «oranduire» si, ca atare,
un instrument, nu un scop. Caracterul ei «moral» nu este automat, ci depinde de conformitatea cu
legea morala careia trebuie si i se supuna, la fel ca si oricare alt comportament uman: depinde,
asadar, de moralitatea scopurilor pe care le urmareste si de mijloacele de care se foloseste. Daca
astazi se inregistreaza un consens aproape universal asupra valorii democratiei, acest lucru
trebuie considerat un «semn al timpurilor» pozitiv, dupa cum a subliniat-o adesea i Magisteriul
Bisericii®®. Dar valoarea democratiei std in picioare sau se prabuseste prin valorile pe care le
intrupeaza si le promoveazd: fundamentale si imprescriptibile sunt in mod sigur demnitatea
fiecarei persoane umane, respectarea drepturilor ei intangibile si inalienabile, precum si stabilirea
«binelui comun» drept scop si criteriu regulator al vietii publice.

La baza acestor valori nu pot sta provizorii si schimbatoare «majoritdti» de opinie, ci
numai recunoasterea unei legi morale obiective care, ca «lege naturala» inscrisd in inima omului,
este punct de referintda normativa a legii civile insesi. Cand, datoritd unei tragice intunecdri a
congtiintei colective, scepticismul ar ajunge sd puna la indoiald pand si principiile fundamentale
ale legii morale, insasi oranduirea democratica s-ar clatina din temelii, reducandu-se la un pur
mecanism de reglementare empirica a diverselor interese aflate in opozi‘giesg.

S-ar putea gandi cineva ca si o astfel de functie, in lipsd de ceva mai bun, trebuie
apreciata, pentru cd realizeazd pacea sociala. Chiar dacd recunoastem o oarecare aparentd de
adevar intr-o astfel de evaluare, e greu sda nu vedem ca, fard o ancorare morala obiectiva, nici
democratia nu poate asigura o pace stabild, cu atat mai mult cu cat pacea care nu se masoara
dupa valorile demnitatii fiecarui om si ale solidaritatii dintre toti oamenii este adesea iluzorie.
Intr-adevir, chiar si in regimurile cu participare democratici, reglementarea intereselor are loc

8 Cf. loaN PAUL AL II-LEA, Enc. Centesimus annus (1 mai 1991), 46; Pius AL XI1-LEA, Mesaj
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adesea In avantajul celor mai puternici, acestia fiind cei mai priceputi in a manevra nu numai
parghiile puterii, ci si formarea consensului. Intr-o0 astfel de situatie, democratia ajunge cu
usurintd o vorba goala.

71.  E neaparata nevoie, asadar, pentru viitorul societatii si pentru dezvoltarea unei democratii
sandtoase, sd fie redescoperita existenta unor valori umane si morale esentiale si native, ce
izvorasc din Insusi adevarul fiintei umane si exprima si tuteleazd demnitatea persoanei: prin
urmare valori pe care nici un individ, nici o majoritate si nici un stat nu le vor putea crea,
modifica sau nimici vreodatd, ci vor trebui doar sd le recunoascd, sd le respecte si sd le
promoveze.

Trebuie reluate, in acest sens, elementele fundamentale ale viziunii raporturilor dintre
legea civila si legea morald asa cum sunt propuse de Biserica, dar care fac parte si din
patrimoniul marilor traditii juridice ale omenirii.

Desigur, menirea legii civile e diferita si de sfera mai limitata fata de aceea a legii morale.
Totusi «in nici un mediu de viatd legea civild nu se poate substitui constiintei si nici nu poate
dicta norme pentru aspecte ce-i depisesc competenta»™’, care este aceea de a asigura binele
comun al persoanelor prin recunoasterea si apararea drepturilor lor fundamentale, promovarea
pacii si a moralitatii publice®™. Menirea legii civile consta in garantarea unei convietuiri sociale
bine oranduite in dreptate adevarata, ca toti «sa putem duce o viata senina si linistita, cu toata
evlavia si cuviinta» (1 Tim 2, 2). Tocmai de aceea legea civila trebuie sa asigure pentru toti
membrii societatii respectarea anumitor drepturi fundamentale, pe care persoana le are prin
nastere si pe care orice lege pozitiva trebuie sa le recunoasca si sd le garanteze. Cel dintéi si
fundamental intre toate este dreptul inviolabil la viata al oricarei fiinte umane nevinovate. Daca
autoritatea publicd poate uneori sa renunte la a reprima anumite lucruri ce ar provoca, o datd
interzise, un prejudiciu mai grav®, ea nu poate nicidecum accepta totusi sa legitimeze, ca drept al
indivizilor [] chiar daca acestia ar constitui majoritatea in societate [] lezarea altor persoane prin
nerespectarea unui drept al lor atit de fundamental cum este dreptul la viata. Tolerarea legald a
avortului sau a eutanasiei nu poate in nici un fel sd invoce pentru a se justifica respectarea
congtiintei celorlalti, tocmai pentru cad societatea are dreptul si datoria sd se apere impotriva
abuzurilor ce se pot sdvarsi in numele constiintei si sub pretextul liberté‘gii93.

in enciclica Pacem in terris, loan al XXIIl-lea amintise in acest sens: «In epoca moderna
realizarea binelui comun isi afld indicatia de fond in drepturile si indatoririle persoanei. De aceea
principalele sarcini ale autoritatilor publice constau in primul rand in recunoasterea, respectarea,
armonizarea, apararea si promovarea acelor drepturi si in a contribui la facilitarea indeplinirii
indatoririlor respective. ,,Ocrotirea domeniului intangibil al drepturilor persoanei umane si
facilitarea Indeplinirii indatoririlor acesteia constituie functia esentiala a oricarei puteri publice”.
De aceea, orice act al autoritatilor publice care implica fie o nerecunoastere, fie o violare a
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acestor drepturi este un act ce se opune propriei lor ratiuni de a fi si ramane, in virtutea acestui

fapt, lipsit de orice valoare juridicé»94.

72.  In continuitate cu intreaga traditie a Bisericii se afla si invatatura cu privire la necesitatea
conformitatii legii civile cu legea morald, asa cum apare ea si in enciclica citatd a lui loan al
XXIll-lea: «Autoritatea e postulatd de ordinea morala si provine de la Dumnezeu. Prin urmare,
atunci cand legile sau autorizarile date de ea sunt in opozitie cu aceasta ordine si deci in opozitie
cu vointa lui Dumnezeu, ele nu au putere sa oblige constiinta [...]; intr-un astfel de caz, dim-
potriva, autoritatea inceteaza si mai fie autoritate si degenereaza in samavolnicie»®. Aceasta este
invatatura limpede a sfantului Toma de Aquino, care scrie printre altele: «Legea umana e lege in
misura in care e conformi cu ratiunea corecti si astfel deriva din legea vesnica. Insa atunci cand
0 lege contravine ratiunii, se numeste lege nedreapta; intr-un astfel de caz ea de fapt inceteaza de
a mai fi lege si devine mai degraba un act de violentd»™. Si mai departe: «Orice lege datd de
oameni are menirea de lege in masura in care deriva din legea naturald. Daca, insa, se opune in
vreo privinta legii naturale, ea nu mai este lege, ci stricarea legii»®.

Or, cea dintai i imediatd aplicare a acestei Invataturi priveste legea umand care nu
recunoaste dreptul fundamental la viata pe care il are fiecare om. Astfel legile care, prin avort si
eutanasie, legitimeaza suprimarea directa a unor fiinte umane nevinovate se afld in totala si
iremediabila contradictie cu dreptul inviolabil la viata propriu tuturor oamenilor i neaga, in felul
acesta, egalitatea tuturor in fata legii. S-ar putea obiecta ca lucrurile stau altfel cu eutanasia,
atunci cand aceasta este solicitatd in deplind cunostintd de cauza de subiectul interesat. Dar un
stat care ar legitima o astfel de solicitare si i-ar autoriza realizarea s-ar gasi in situatia de a
legaliza un caz de sinucidere-omucidere, impotriva principiilor fundamentale ale nedispunerii de
viatd si ale ocrotirii oricirei vieti nevinovate. In acest fel se favorizeazi o scidere a respectului
fata de viata si se deschide calea spre comportamente ce distrug increderea in relatiile sociale.

Legile care autorizeaza si favorizeaza avortul si eutanasia se ridica deci in mod radical nu
numai Tmpotriva binelui individului, ci §i impotriva binelui comun si, deci, sunt total lipsite de
validitate juridica autentica. Caci nerecunoasterea dreptului la viata, tocmai pentru ca duce la
suprimarea persoanei in slujba cdreia societatea 1si are ratiunea de a fi, este ceea ce se opune in
atunci cand o lege civila legitimeaza avortul sau eutanasia, ea Inceteaza, prin insusi acest fapt, sa
mai fie o adevarata lege civila care sa oblige moralmente.

% Enc. Pacem in terris (11 aprilie 1963), II: AAS 55 (1963), 273-274; citatul interior e luat din
Mesajul radiodifuzat de la Rusalii 1941 al lui Pius al XlI-lea: AAS 33 (1941), 200. Pe aceasta
tema, enciclica se refera intr-o notd la: Pius AL XI-LEA, Enc. Mit brennender Sorge (14 martie
1937): AAS 29 (1937), 159; Enc. Divini Redemptoris (19 martie 1937), l1l: AAS 29 (1937), 79;
Pius AL XII-LEA, Mesaj radiodifuzat de Craciun (24 decembrie 1942): AAS 35 (1943), 9-24.
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73.  Avortul si eutanasia sunt agsadar crime pe care nici o lege umana nu poate pretinde sa le
legitimeze. Legi de acest fel nu numai ca nu creeaza nici o obligatie pentru constiinta, ci
dimpotriva, determina obligatia grava si precisa de a li se impotrivi prin obiectia de constiintd.
Inca de la inceputurile Bisericii, propovaduirea apostolicd i-a educat pe crestini in spiritul
datoriei de a asculta de autoritatile publice legitim constituite (cf. Rom 13, 1-7; 1 Pt 2, 13-14),
dar totodata a atras atentia cu fermitate ca «trebuie sd ascultdim de Dumnezeu mai mult decat de
oameni» (Fapte 5, 29). Inci in Vechiul Testament, tocmai referitor la amenintiri impotriva vietii,
gasim un exemplu graitor de rezistenta impotriva poruncii nedrepte a autoritatii. Faraonului, care
poruncise sa fie dati la moarte toti noii-nascuti de parte barbateasca, i s-au opus moasele evreilor.
Ele «nu au facut cum le poruncise regele Egiptului si i-au lasat in viatd pe prunci» (Exod 1, 17).
Dar sa observam motivul profund al acestui comportament al lor: «Moasele s-au temut de
Dumnezeu». Tocmai din ascultarea fatd de Dumnezeu [ caruia singur i se cuvine acea teama
care e recunoasterea suveranitatii lui absolute [ se nasc puterea si curajul de a opune rezistenta
legilor nedrepte ale oamenilor. Este puterea si curajul acelora care sunt gata si meargd la
inchisoare sau sa fie ucisi cu sabia avand certitudinea ca «in aceasta std rdbdarea si credinta
sfintilor» (Ap 13, 10).

Deci in cazul unei legi in mod intrinsec nedrepte, cum este aceea care admite avortul sau
eutanasia, nu este in nici un fel ingaduit sa ne conformam ei, «nici sa ludm parte la o campanie
de opinie 1n favoarea unei astfel de legi, nici sa-i acordam sufragiul propriului votn™,

O problema deosebita de constiintad s-ar putea ivi in cazurile in care un vot parlamentar ar
fi determinant pentru favorizarea unei legi mai restrictive, menite adica sa restranga numarul
avorturilor autorizate, 1n alternativd cu o lege mai permisiva deja in vigoare sau supusa la vot.
Astfel de cazuri nu sunt rare. Intr-adevir, se inregistreaza faptul ca, in vreme ce in unele parti ale
lumii continud campaniile pentru introducerea de legi in favoarea avortului, sustinute adesea de
puternice organisme internationale, in alte natiuni [] mai ales in cele care au ficut deja amara
experienta a unor astfel de legislatii permisive [] se arati semne de rizgandire. In asemenea
cazuri, cand nu se poate evita sau abroga total o lege in favoarea avortului, un parlamentar a
carui opozitie personald absoluta fatd de avort este clard si cunoscutd tuturor isi poate oferi in
mod licit sprijinul unor propuneri menite sa limiteze daunele unei astfel de legi si sa-i diminueze
efectele negative pe planul culturii si al moralitatii publice. Facand astfel, el nu colaboreaza ilicit
la o lege nedreapta, ci face o incercare legitima si necesara de a-i limita aspectele criminale.

74. Introducerea unor legislatii nedrepte ii pune adesea pe oamenii corecti din punct de
vedere moral in fata unor dificile probleme de constiinta in materie de colaborare, caci trebuie
sa-si afirme dreptul de a nu fi constransi sa participe la actiuni moralmente rele. Uneori alegerile
care se impun sunt dureroase $i pot cere sacrificarea unor situatii profesionale dobandite sau
renuntarea la perspective legitime de avansare in carierd. In alte cazuri se poate intampla ca
indeplinirea unor actiuni in sine indiferente sau chiar pozitive, prevazute in cadrul unor legislatii
in mod global nedrepte, sa ingdduie salvarea de vieti omenesti amenintate. Pe de alta parte, exista
temeri justificate ca disponibilitatea de a implini astfel de actiuni nu numai ca ar scandaliza si ar
favoriza slabirea opozitiei necesare fata de atentatele impotriva vietii, ci ar si duce pe nesimtite la
acceptarea tot mai mare a unei logici permisive.

% CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Declarayie cu privire la avortul provocat (18

noiembrie 1974), 22: AAS 66 (1974), 744.



Pentru a lumina aceasta dificild problemd morald, trebuie sa facem apel la principiile
generale asupra colaborarii la actiuni rele. Crestinii, ca si toti oamenii de bundvointa, sunt
chemati, in virtutea unei grave indatoriri de constiintd, sa nu colaboreze la acele practici care,
desi admise de legislatia civild, sunt in opozitie cu Legea lui Dumnezeu. Intr-adevar, din punct
de vedere moral nu e niciodatd ingdduita colaborarea la rau. O astfel de colaborare se realizeaza
atunci cand actiunea savarsitd, fie prin natura ei, fie prin infatisarea pe care o dobandeste intr-un
context concret, se calificd drept participare directd la un act Tmpotriva vietii omenesti
nevinovate sau ca o impartdsire a intentiei imorale a agentului principal. Aceasta colaborare nu
poate fi nicidecum justificata, nici invocand respectarea libertatii altora, nici pretinzand ca legea
civila o prevede si o cere: caci pentru actele pe care fiecare personal le savarseste exista o
raspundere morala cdreia nu i se poate sustrage nimeni niciodatd si pentru care fiecare va fi
judecat de Dumnezeu insusi (cf. Rom 2, 6; 14, 12).

Refuzul de a participa la comiterea unei nedreptati este nu numai o indatorire morala, ci
si un drept omenesc fundamental. Daca nu ar fi asa, persoana umana ar fi constransa sa
indeplineasca o actiune in mod intrinsec incompatibila cu demnitatea ei si astfel insasi libertatea
ei, al carei sens §i scop autentic rezida in orientarea spre adevar si bine, ar fi radical compromisa.
E vorba, deci, de un drept esential care, ca atare, ar trebui prevazut si ocrotit de insasi legea
civila. In acest sens, posibilitatea de a refuza participarea la faza consultatorie, pregatitoare si
executiva a unor asemenea acte Impotriva vietii ar trebui sa fie asiguratd medicilor, lucratorilor
sanitari §i celor cu raspundere din institutiile spitalicesti, din clinici si din centrele de ingrijire.
Cei care recurg la obiectia de constiinta trebuie sa fie scutiti nu numai de sanctiuni penale, ci si
de orice daune pe plan legal, disciplinar, economic si profesional.

«lubeste-1 pe aproapele tau ca pe tine insutiy.: (LC 10, 27): «promoveazay viata

75.  Poruncile lui Dumnezeu ne invata calea vietii. Preceptele morale negative, adica acelea
ce declara moralmente inacceptabila alegerea unei anumite actiuni, au 0 valoare absolutd pentru
libertatea umana: ele sunt valabile intotdeauna si In toate imprejurarile, fara exceptii. Arata ca
alegerea unor anumite comportamente este radical incompatibila cu iubirea fata de Dumnezeu si
cu demnitatea persoanei, create dupa chipul lui: 0 asemenea alegere, prin urmare, nu poate fi
rascumparatd de nici o intentie buna si de nici o consecintd; ea se afla in opozitie ireductibila cu
comuniunea dintre persoane, contrazice hotararea fundamentald de orientare a vietii proprii spre
Dumnezeu®.

Deja in acest sens preceptele morale negative au o foarte importanta functie pozitiva: acel
«nu» pe care 1l cer neconditionat indicd limita sub care omul liber nu poate cobori si, totodata,
indicd minimumul pe care acesta trebuie sa-1 respecte si de la care trebuie sa porneasca pentru
rostirea unor nenumarate «da»-uri care sa-i umple treptat intregul orizont al binelui (cf. Mt 5,
48). Poruncile, mai ales preceptele morale negative, sunt inceputul si cea dintdi etapa necesard a
drumului spre libertate: «Cea dintai libertate [] scrie sfantul Augustin [] consta in a fi lipsiti de
faradelegi [...] cum ar fi omuciderea, adulterul, necuratia, furtul, inselaciunea, sacrilegiul si asa
mai departe. Cand cineva incepe sd nu mai aiba aceste faradelegi (si nici un crestin nu trebuie sa

9 Cf. Catehismul Bisericii Catolice, nn. 1753-1755; IoAN PAuUL AL II-LEA, Enc. Veritatis

splendor (6 august 1993), 81-82: AAS 85 (1993).



le aibd), incepe sa ridice capul spre libertate, dar acesta nu este decat inceputul libertatii, nu
libertatea desévérsité»loo.

76. Porunca «sa nu ucizi» stabileste deci punctul de plecare al unui drum de adevarata
libertate, care ne duce la promovarea activa a vietii si la dezvoltarea anumitor atitudini si
comportamente 1n slujba ei: facand aceasta ne exercitdm responsabilitatea fatd de persoanele
incredintate noua si ne aratam, in fapte si in adevar, recunostinta fatd de Dumnezeu pentru
marele dar al vietii (cf. Ps 139/138, 13-14).

Creatorul a incredintat viata omului grijii responsabile a acestuia, nu ca sa dispuna de ea
in mod arbitrar, ci ca sd o pastreze cu intelepciune si sd o administreze cu fidelitate plind de
iubire. Dumnezeul Legamantului a incredintat viata fiecarui om celuilalt om, fratele lui, dupa
legea reciprocitatii lui a da si a primi, a daruirii de sine i a primirii celuilalt. La plinirea
timpurilor, Intrupandu-se si dandu-si viata pentru om, Fiul lui Dumnezeu a aratat la ce Tnaltime si
la ce profunzime poate ajunge aceastd lege a reciprocitatii. Prin darul Duhului sau, Cristos da
continuturi §i semnificatii noi legii reciprocitatii, incredintarii omului altui om. Duhul, care este
fauritor de comuniune in iubire, creeaza intre oameni o noud fratietate si solidaritate, adevarat
reflex al misterului de daruire si primire reciprocd din Preasfanta Treime. Acelasi Duh devine
legea cea noud, care le daruieste credinciosilor puterea si le solicita responsabilitatea pentru a trai
reciproc daruirea de sine si primirea celuilalt, participand la insasi iubirea lui Isus Cristos si dupa
masura Lui.

17. De aceasta lege noud este insufletitd si plasmuita si porunca «sa nu ucizi». Pentru crestin,
asadar, ea implica in definitiv imperativul de a respecta, de a iubi si de a promova viata oricarui
frate, dupa exigentele si dimensiunile iubirii lui Dumnezeu in Isus Cristos. «El si-a dat viata
pentru noi; asadar si noi suntem datori sa ne dam viata pentru frati» (1 In 3, 16).

Porunca «sa nu ucizi», si in continuturile ei pozitive de respectare, iubire i promovare a
vietii omenesti, il obliga pe orice om. Intr-adevir, ea risuni in constiinta morala a fiecaruia ca un
ecou de nesuprimat al legamantului originar dintre Dumnezeu Creatorul si om; poate fi
cunoscuta de toti cu lumina ratiunii si poate fi pazita prin lucrarea tainica a Duhului care, sufland
incotro vrea (cf. In 3, 8), ajunge la fiecare om care traieste in aceastd lume si il implica.

Este asadar slujire de iubire acest serviciu pe care toti suntem chemati sa-1 asiguram
aproapelui nostru, ca viata lui sa fie aparata si promovata intotdeauna, dar mai ales cand e mai
slabd sau e amenintatd. E o grijd nu numai personald, ci si sociald, pe care cu totii trebuie sa o
cultivam, asezand respectarea neconditionata a vietii omenesti la baza unei societati reinnoite.

Ni se cere sd iubim si sa cinstim viata fiecarui om si sa lucram cu statornicie si curaj
pentru ca in timpul nostru, strdbatut de prea multe semne de moarte, sa se instaureze in cele din
urma o noua culturd a vietii, rod al culturii adevarului si iubirii.

100 In lohannis Evangelium Tractatus, 41, 10: CCL 36, 363; cf. 10AN PAUL AL II-LEA,

Veritatis splendor, 13.



CAPITOLUL IV
MIE MI-ATI FACUT

PENTRU O NOUA CULTURA A VIETII OMENESTI

«Voi sunteti poporul pe care si I-a dobandit Dumnezeu ca sa proclame faptele sale minunate» (1
Pt 2, 9): poporul vietii si pentru viata

78. Biserica a primit Evanghelia ca vestire si izvor de bucurie si de mantuire. A primit-o in
dar de la Isus, trimis de Tatil «ca sa duca vestea cea buna saracilor» (Lc 4, 18). A primit-o prin
Apostolii trimisi de El in lumea intreaga (cf. Mc 16, 15; Mt 28, 19-20). Nascuta din aceasta
actiune evanghelizatoare, Biserica simte rdsunand in ea, zi de zi, cuvantul Apostolului: «Vai mie
de nu voi vesti Evanghelia!» (1 Cor 9, 16). Caci «evanghelizarea [ dupa cum scria Paul al
Vl-lea [ este harul si chemarea Bisericii, identitatea ei cea mai profundd. Biserica exista pentru
a evangheliza»ml.

Evanghelizarea este 0 actiune globala si dinamica ce angajeaza Biserica in participarea ei
la misiunea profetica, preoteascd si regeascd a Domnului Isus. De aceea, ea comportad
dimensiunile nedespartite ale vestirii, celebrarii si slujirii caritatii. Este un act profund eclezial,
care 1i implica pe toti diferitii lucratori ai Evangheliei, fiecare dupa carismele si slujirea sa.

La fel este si cand e vorba de vestirea Evangheliei viefii, parte integranta din Evanghelia
care este Isus Cristos. Aceasta este Evanghelia pe care o slujim, sustinuti de constiinta ca am
primit-o in dar si ca suntem trimisi sa o proclamam in intreaga omenire «pana la marginile
pamantului» (Fapte 1, 8). Avem de aceea sentimentul smerit si recunocator c¢a suntem poporul
vietii §i pentru viata si astfel ne infatisam tuturor.

79.  Suntem poporul vietii pentru cd Dumnezeu, in iubirea sa gratuitd, ne-a daruit Evanghelia
vietii si de aceasta Evanghelie am fost transformati si mantuiti. Am fost recuceriti de «autorul
vietii» (Fapte 3, 15) cu pretul Sangelui sau pretios (cf. 1 Cor 6, 20; 7, 23; 1 Pt 1, 19) si prin baia
botezului am fost altoiti pe El (cf. Rom 6, 4-5; Col 2, 12) ca niste ramuri care isi trag seva si
rodnicia din unicul trunchi (cf. In 15, 5). Reinnoiti launtric de harul Duhului, «Domnul si de
viata datatorul», am devenit un popor pentru viasa si suntem chemati sa ne comportam ca atare.

Suntem trimisi: a fi in slujba vietii nu este pentru noi o lauda, ci o datorie ce se naste din
congtiinta ca suntem «poporul pe care Dumnezeu si I-a dobandit ca sd proclame faptele sale
minunate» (1 Pt 2, 9). In drumul nostru suntem cdlduzifi si susfinufi de legea iubirii: iubire al
carei izvor si model este Fiul lui Dumnezeu facut om, care «murind a dat viata lumiin®.

Suntem trimisi ca popor. Sarcina de a sluji viata este a tuturor si a fiecaruia in parte. Este
o raspundere propriu-zis «ecleziala», care cere actiunea concertatd si generoasd a tuturor
membrilor si a tuturor articulatiilor comunitatii crestine. Sarcina comunitard nu elimina insa si
nici nu diminueaza raspunderea individuald, cdci porunca Domnului se adreseazd fiecdruia
cerandu-i sa se «faca aproapele» oricarui om: «Mergi si fa si tu asemeneay (Lc 10, 37).

Toti impreuna ne simtim datori sa vestim Evanghelia vietii, sa o celebram in liturgie si in
intreaga noastra existentd, sa o slujim prin diferite initiative si structuri de sustinere si promovare.

101 fndemnul apostolic Evangelii nuntiandi (8 decembrie 1975), 14: AAS 68 (1976), 13.

102 Cf. Liturghierul roman, Rugiciunea celebrantului inainte de impartasanie.



«Ceea ce am vazut si auzit va vestim si voua» (1 In 1, 3): vestirea Evangheliei vierii

80. «Ceea ce era de la Inceput, ceea ce am auzit, ceea ce am vazut cu ochii nostri, ceea ce am
privit si mainile noastre au pipait, Cuvantul vietii [...] va vestim si voud, ca s aveti Impartasire
cunoi» (1 In 1, 1. 3). Isus este unica Evanghelie: nu avem altceva de spus si de marturisit.

Vestirea lui Isus este vestirea viefii. Intr-adevir, El este «Cuvantul vietii» (1 In 1, 1). In
El «viata s-a ardtat» (1 In 1, 2); El insusi este «viata vesnica, ce era la Tatdl si s-a facut vazuta
noud» (ibid.). Aceasta viata, prin darul Duhului, a fost impartasitd omului. Oranduita in vederea
vietii plenare, a «vietii vesnice», isi dobandeste sensul deplin si viata pamanteasca a fiecaruia.

Luminati de aceasta Evanghelie a vietii, simtim nevoia sa o proclamam si sd o marturisim
in noutatea surprinzatoare Ce 0 caracterizeaza: deoarece se identifica cu Isus insusi, aducatorul a
toatd noutatea'® i invingitorul «vechiului» ce deriva din pacat si duce la moarte'®, Evanghelia
aceasta Intrece orice asteptare a omului si dezvéluie la ce inaltimi sublime este ridicata, prin har,
demnitatea persoanei. Astfel o contempla sfantul Grigore de Nyssa: «Omul, care, intre fiinte, nu
face doi bani, care e pulbere, iarba, zadarnicie, o data infiat de Dumnezeul universului, devine
apropiat al acestei Fiinte, a carei desavarsire si maretie n-o poate nimeni vedea, asculta si
intelege. Cu ce cuvant, gand sau elan al mintii se va putea preamari imbelgsugarea acestui har?
Omul isi depaseste firea: din muritor devine nemuritor, din pieritor nepieritor, din efemer vesnic,
din om devine dumnezeu»'%.

Recunostinta si bucuria pentru nemasurata demnitate a omului ne Indeamni sa
impartasim tuturor acest mesaj: «Ceea ce am vazut si am auzit va vestim si voud, ca §i voi sa
aveti impartasire cu noi» (1 In 1, 3). E necesar sa facem ca Evanghelia vietii sa ajunga la inima
fiecarui om si sa o ducem in ungherele cele mai ascunse ale intregii societati.

81.  Inainte de toate trebuie vestit miezul acestei Evanghelii. E vestire a unui Dumnezeu viu si
apropiat, care ne cheama la o comuniune profunda cu El si ne deschide la speranta sigura a vietii
vesnice; e afirmare a legdturii de nezdruncinat ce intervine intre persoand, viata si corporalitatea
ei; e prezentare a vietii omenesti ca viata de relatie, dar al lui Dumnezeu, rod si semn al iubirii
lui; e proclamare a relatiei extraordinare a lui Isus cu fiecare om, ce permite recunoasterea in
fiecare chip uman a chipului lui Cristos; e indicare a «daruirii sincere de sine» ca menire $i loc de
realizare deplina a propriei libertati.

In acelasi timp trebuie aritate toate consecinsele acestei Evanghelii, ce se pot rezuma
astfel: viata omeneasca, dar pretios al lui Dumnezeu, e sacri si inviolabila si, de aceea, indeosebi
avortul provocat si eutanasia sunt absolut inacceptabile; viata omului nu numai cd nu trebuie
suprimatd, ci ea trebuie ocrotitd cu toatd atentia si dragostea; viata isi afla sensul in iubirea
primita si daruita, orizont in care isi ating deplinul adevar sexualitatea §i procrearea umana; in
aceasta iubire si suferinta si moartea au un sens si, cu toate ca taina ce le invaluie ramane, ele pot

103 Cf. SF. IRINEU: «Omnem novitatem attulit, semetipsum afferens, qui fuerat annuntiatusy,

Adversus haereses, 1V, 34, 1: SCh 100/2, pp. 846-847.

104 Cf. SF. TomA DE AQUINO: «Peccator inveterascit, recedeus a novitate Christi», In Psalmos

Davidis lectura, 6, 5.

105 Despre fericiri, Predica VII: PG 44, 1280.



deveni evenimente aducatoare de mantuire; respectul fata de viata cere ca stiinta si tehnica sa-|
aiba mereu in vedere pe om si dezvoltarea lui integrala; intreaga societate trebuie sa respecte, sa
apere si sd promoveze demnitatea fiecarei persoane umane, in orice clipa si conditie a vietii
acesteia.

82. Pentru a fi cu adevédrat un popor in slujba vietii trebuie, cu statornicie si curaj, sa
prezentam aceste lucruri de la prima vestire a Evangheliei si, apoi, in cateheza si in diferitele
forme de propovaduire, in dialogul personal si in orice actiune educativa. Educatorilor,
invatatorilor, catehetilor si teologilor le revine sarcina sa sublinieze ragiunile antropologice pe
care se bazeaza respectarea oricarei vieti omenesti. Astfel, aducand inaintea ochilor tuturora
originala si stralucitoarea noutate a Evangheliei vierii, 1i vom putea ajuta pe toti sa descopere si
in lumina ratiunii $i a experientei cum mesajul crestin il lumineaza deplin pe om precum si
semnificatia fiintei si a existentei lui; vom gasi pretioase puncte de intdlnire si de dialog si cu
necredinciosii, straduindu-ne cu totii sa dam nastere unei noi culturi a vietii.

Inconjurati de glasurile cele mai potrivnice, multi respingand invititura sinitoasi cu
privire la viata omului, auzim cum ni se adreseaza si noud implorarea sfantului Paul catre
Timotei: «Vesteste cuvantul, staruie cu timp si fara timp, sfatuieste, mustra, indeamna, cu toata
rabdarea si invatatura» (2 Tim 4, 2). Acest indemn trebuie sa rasune cu putere deosebitd in inima
acelora care, in Biserica, sunt partasi mai direct intr-un fel sau altul la misiunea ei de
«invatatoare» a adevarului. Sa rasune in primul rand pentru noi, Episcopii: noua in primul rand
ni se cere sa fim vestitori neobositi ai Evangheliei viefii; noud ne este incredintata sarcina de a
veghea la transmiterea integrala si fidelda a invataturii reluate n aceasta Enciclica si de a lua
masurile cele mai potrivite pentru a-i feri pe credinciosi de orice invatatura contrara ei. Trebuie
sa avem o grija deosebita ca in facultatile teologice, in seminarii si in diferitele institutii catolice
sa fie raspandita, ilustratd si aprofundatd cunoasterea Invataturii sandtoase’®. Indemnul sfantului
Paul sa rasune pentru toti teologii, pentru pastori si pentru atatia altii care lucreaza in domeniul
invatamantului, catehezei si formarii constiintelor: constienti de rolul ce le revine, sd nu!si ia
niciodata grava raspundere de a trdda adevarul si de a-si trada propria misiune, expunand idei
personale contrare Evangheliei viefii asa cum o prezinta cu fidelitate si o interpreteaza
Magisteriul Bisericii.

In vestirea acestei Evanghelii nu trebuie si ne fie teama de ostilitate si nepopularitate,
respingand orice compromis i ambiguitate care ne-ar conforma cu mentalitatea lumii acesteia
(cf. Rom 12, 2). Trebuie sa fim in lume, dar nu ai lumii (cf. In 15, 19; 17, 16), cu puterea ce ne
vine de la Cristos, care prin moartea si invierea sa a biruit lumea (cf. In 16, 33).

«Te laud pentru ca m-ai facut o faptura atit de minunata» (PS 139/138, 14): celebrarea
Evangheliei vierii

83. Trimisi In lumea ca «popor pentru viatd», vestirea noastrd trebuie sa devind §i 0
adevarata celebrare a Evangheliei vietii. Tocmai aceasta celebrare, prin puterea evocatoare a
gesturilor, simbolurilor §i riturilor sale, trebuie sd devind loc pretios si semnificativ de
transmitere a frumusetii si maretiei acestei Evanghelii.

106 Cf. loaN PAUL AL II-LEA, Veritatis splendor, 116.



In acest scop, e urgent sa cultivam, 1a noi si la altii, o privire contemplativa®® . Aceasta se
naste din credinta in Dumnezeul vietii, care |-a creat pe fiecare om ca pe o faptura minunata (cf.
Ps 139/138, 14). Este privirea aceluia care vede viata in profunzimea ei, percepandu-i
dimensiunile de gratuitate, de frumusete, de provocare la libertate si la responsabilitate. Este
privirea aceluia care nu pretinde sd se facad stdpan pe realitate, ci o primeste ca pe un dar,
descoperind in fiecare lucru reflexul Creatorului si in fiecare persoana chipul Lui viu (cf. Gen 1,
27; Ps 8, 6). Aceasta privire nu-si pierde increderea in fata celui bolnav, a celui suferind, a celui
marginalizat sau in pragul mortii, ci se lasd interpelatd de toate aceste situatii pentru a pleca In
cdutarea unui sens i, tocmai in aceste mprejurdri, se deschide spre a regasi pe chipul oricarei
persoane o chemare la confruntare, la dialog, la solidaritate.

E timpul ca toti sa dobandim o astfel de privire, redevenind capabili, cu sufletul plin de
uimire religioasa, sd veneram §i sd cinstim pe orice om, asa cum ne indemna Paul al VI-lea
intr-unul din mesajele sale de Craciun'®. Insufletit de aceasta privire contemplativa, poporul nou
al celor rascumpdrati nu poate sa nu izbucneasca in imnuri de bucurie, de lauda si mulfumire
pentru darul nepreruit al vietii, pentru misterul chemarii fiecarui om sa se impartagseasca in
Cristos din viata harului si dintr-0 existenta de comuniune nesfarsita cu Dumnezeu Creatorul si
Tatal.

84. A celebra Evanghelia vietii inseamna a-| celebra pe Dumnezeul vietii, pe Datatorul vietii:
«Noi trebuie sa celebram viata vesnicd, din care purcede orice alta viatd. Din ea primeste viata,
dupa capacitatile sale, orice fiintd care are parte de vreun fel de viatd. Aceasta Viata
dumnezeiasca, mai presus de orice viatd, daruieste si pastreaza viata. Orice viata si orice miscare
de viata purced din aceasta Viata ce transcende orice viatd si orice principiu de viata. Ei i
datoreaza sufletele incoruptibilitatea si tot datoritd ei trdiesc toate animalele si plantele, care
primesc o viata mai slaba. Oamenilor, fiinte alcatuite din duh si materie, Viata le daruieste viata.
Daca apoi ni se intdmpla sa o parasim, atunci Viata, din preaplinul iubirii sale fatd de om, ne
intoarce i ne recheama la sine. Nu numai atat: ne fagaduieste sa ne duca, suflet si trup, la viata
desavarsita, la nemurire. E prea putin daca spunem ca aceastd Viata e vie: este Principiu de viata,
Izvor unic al vietii. Orice faptura vie trebuie sd o contemple si sa o laude: este Viata ce revarsa
viata»'%°.

Si noi, asemenea Psalmistului, in rugdciunea zilnicd, individuala si comunitara, il laudam
si il binecuvantam pe Dumnezeu Tatal nostru, care ne-a tesut in sdnul mamei, ne-a vazut si ne-a
iubit inainte de a ne naste (cf. Ps 139/138, 13. 15-16), si exclamam cu nestavilita bucurie: «Te
laud pentru ca m-ai facut o fapturd atit de minunata; minunate sunt lucrarile tale, Tu ma cunosti
atat de bine!» (Ps 139/138, 14). Da, «aceasta viatda muritoare este, in ciuda chinurilor, a
intunecatelor ei taine, a suferintelor, a caracterului ei trecitor, ceva foarte frumos, o minune
mereu noud §i miscatoare, un eveniment vrednic sa fie cantat in bucurie si in slava»''®. Mai mult,
omul §i viata sa nu ne apar numai ca una dintre minunile cele mai mari ale creatiei: omului

107 Cf. lIoAN PAUL AL II-LEA, Enc. Centesimus annus, 37.

108 Cf. Mesaj cu ocazia Craciunului 1967: AAS 60 (1968), 40.

109 pseuDO-DIONISIE AREOPAGITUL, Despre numele dumnezeiesti, V1, 1-3: PG 3, 856-857.

10 pauL AL VI-LEA, Gdnd la moarte, Institutul Paul al VI-lea, Brescia, 1988, p. 24.



Dumnezeu i-a conferit 0 demnitate cvasi-dumnezeiasca (cf. Ps 8, 6-7). In orice copil care se
naste si in orice om care traieste sau care moare noi recunoastem chipul slavei lui Dumnezeu:
aceasta slava noi o celebram in orice om, semn al Dumnezeului viu, icoana a lui Isus Cristos.

Suntem chemati sa dam glas uimirii §i recunostintei pentru viata primita in dar si sa
primim, s gustam si sd transmitem Evanghelia viefii nu numai prin rugaciune personala si
comunitara, ci mai ales prin celebrarile anului liturgic. Sunt de amintit aici in mod deosebit
Sacramentele, semne eficace ale prezentei si ale actiunii mantuitoare a Domnului Isus in
existenta crestina: ele 1i fac pe oameni partasi la viata dumnezeiascd, asigurandu-le energia
spirituala necesara infaptuirii in adevar deplin a semnificatiei vietii, suferintei si mortii. Datorita
unei autentice redescoperiri a sensului riturilor si unei adecvate puneri in valoare a lor,
celebrarile liturgice, mai ales cele sacramentale, vor fi mereu mai in mésura sa exprime adevarul
in privinta nasterii, a vietii, a suferintei si a mortii, ajutdand la trairea acestor realitati ca
participare la misterul pascal al lui Cristos mort si inviat.

85.  In celebrarea Evangheliei viefii trebuie sa stim sa apreciem si sa punem in valoare si
gesturile i simbolurile, in care sunt bogate diferitele traditii si obiceiuri culturale §i populare.
Sunt momente si forme de intdlnire cu ajutorul carora, in diferite tari si culturi, se manifesta
bucuria pentru o viata care se naste, respectul si apararea oricarei existente umane, grija pentru
cel care sufera sau se afla in nevoi, apropierea fata de varstnic sau muribund, impartasirea durerii
celor in doliu, speranta si dorinta de nemurire.

In aceasta perspectivi, primind si sugestia oferita de Cardinali in Consistoriul din 1991,
propun sa se sarbatoreasca in fiecare an in diferitele natiuni o Zi pentru Viasa, care deja se pune
in practica la initiativa unora dintre Conferintele Episcopale. Este necesar ca o asemenea Zi sa fie
pregatitd i sarbatorita cu participarea activd a tuturor componentelor Bisericii locale. Scopul sau
fundamental este cel de a trezi in constiinte, In familii, in Bisericd si in societatea civila
recunoasterea sensului si valorii vietii umane in orice moment si stare, punand in mod deosebit in
centrul atentiei gravitatea avortului si a eutanasiei, fara a pierde din vedere totusi celelalte
momente si aspecte ale vietii, care merita sa fie din cand in cand luate in considerare cu atentie,
dupa cum sugereaza dezvoltarea situatiei istorice.

86.  In logica cultului spiritual plicut lui Dumnezeu (cf. Rom 12, 1), celebrarea Evangheliei
vierii se cere realizatd mai ales in viafa de toate zilele trdita in iubire fata de ceilalti i in daruire
de sine. Astfel, intreaga noastra existentd va deveni primire autentica si responsabila a darului
vietii si lauda sincera si recunoscatoare adusa lui Dumnezeu, care ne-a facut acest dar. Este ceea
ce se intampla in atitea gesturi de daruire adesea umile si ascunse savarsite de barbati si femei,
copii si adulti, tineri §i batrani, sdnatosi si bolnavi.

In acest context, bogat in umanitate si iubire, se nasc si gesturile eroice. Ele sunt
celebrarea cea mai solemna a Evangheliei viefii, pentru ca o proclama prin daruirea totala de
sine; sunt manifestarea luminoasa a celui mai inalt grad de iubire, care este daruirea vietii pentru
persoana iubitd (cf. In 15, 13); sunt participarea la misterul Crucii, in care Isus dezvaluie cata
valoare are pentru El viata oricarui om si cum se realizeaza aceasta in plinatate prin daruirea
sincerd de sine. Dincolo de faptele rasundtoare, existd eroismul vietii zilnice, alcdtuit din gesturi
mari sau mici de impartasire, care alimenteaza o cultura autentica a vietii. Printre aceste gesturi
meritd o apreciere deosebitd daruirea de organe, savarsita in forme acceptabile din punct de
vedere etic, pentru a oferi o posibilitate de insanatosire si chiar de viata unor bolnavi altfel lipsiti
de speranta.



Din acest eroism al cotidianului face parte marturia tacuta, dar cat de rodnica si graitoare,
a «tuturor mamelor curajoase care se dedica fara rezerve familiei lor, care sufera aducandu-si pe
lume copiii si apoi sunt gata sd-si asume orice osteneald, sd infrunte orice jertfd, pentru a le
transmite ce au mai bun in ele»'!!. In triirea misiunii lor, «nu intotdeauna aceste mame eroice
gasesc sprijin in mediul propriu. Dimpotrivd, modelele de civilizatie adesea promovate si
propagate de mijloacele de comunicare nu favorizeazi maternitatea. In numele progresului si al
modernitatii sunt prezentate ca depasite valorile fidelitatii, curatiei, jertfirii, in care s-au distins si
continua sa se distinga atatea sotii si mame crestine... Va multumim, mame eroice, pentru iubirea
voastra neinvinsd! Va multumim pentru increderea neclintitd Tn Dumnezeu si in iubirea lui. Va
multumim pentru jertfirea vietii voastre [...] Cristos in misterul pascal va raspunde la darul pe
care i l-ati facut. intr-adevir, El are puterea si va dea inapoi viata pe care i-ati adus-o in dar»'*.

«La ce foloseste, fratii mei, daca cineva spune ca are credintd, dar nu are fapte?» (lac 2, 14):
slujirea Evangheliei vierii

87.  In virtutea participarii la misiunea regeasci a lui Cristos, sustinerea si promovarea vietii
umane trebuie sa se infaptuiasca prin slujirea caritdfii, care se exprima in marturia personala, in
diferite forme de voluntariat, in activitatea sociald si in implicarea politica. Aceasta este 0
exigenta deosebit de presantd in momentul actual, in care «cultura mortii» se opune atat de
puternic «culturii vietii» si adesea pare s o domine. Dar mai inainte de acestea existd un
imperativ ce se naste din «credinta care lucreaza prin iubire» (Gal 5, 6), dupa cum ne atrage
atentia Scrisoarea lui lacob: «Care-i folosul, fratii mei, daca cineva ar zice ca are credinta, dar
fapte nu ar avea? Oare poate credinta sa-1 mantuiasca? Daca un frate sau o sora sunt goi si lipsiti
de hrana cea de toate zilele si unul dintre voi le-ar zice: ,Mergeti in pace! Incalziti-va si
saturati-va!”, dar nu le-ati da cele de trebuinta trupului, care-i folosul? Astfel si credinta, daca nu
are fapte, e moarta in ea insasi» (2, 14-17).

In slujirea caritatii existd o atitudine care trebuie si ne insuflefeasca si sd ne
caracterizeze: trebuie sa avem grija de celdlalt ca de o persoand incredintatd de Dumnezeu
responsabilitatii noastre. Ca ucenici ai lui Isus, suntem chemati sa ne facem aproapele fiecarui
om (cf. Lc 10, 29-37), pastrand o preferintd deosebita pentru cel care este mai sarac, singur si
lipsit. Tocmai prin ajutorul dat celui infometat, insetat, strain, gol, bolnav, inchis [ ca si copilului
incad nenascut, batranului care suferd sau e in pragul mortii [ ne este dat sa-I slujim pe Isus asa
cum a afirmat El insusi: «Ori de cate ori ati facut acestea unuia dintre cei mai mici frati ai mei,
mie mi-ati facuty (Mt 25, 40). De aceea nu putem sd nu ne simtim interpelati si judecati de
cuvintele mereu actuale ale Sfantului loan Gura-de-Aur: «Vrei sa cinstesti trupul lui Cristos?
Nu-I trece cu vederea cand e gol. Nu il cinsti aici in biserica asternandu-i matasuri, ca apoi sa-I
nesocotesti afara, unde sufera de frig si de goliciune»™.

Slujirea caritatii fata de viata trebuie sa fie profund unitara: nu poate tolera
unilateralisme si discrimindri, pentru cd viata umana este sacrd si inviolabild in toate fazele si

11 JoaN-PAUL AL II-LEA, Omilie la beatificarea lui Isidor Bakanja, Elisabetta Canori Mora si
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2 Ibid.

13 Omilie la Matei L, 3: PG 58, 508.



situatiile sale; este un bun indivizibil. E vorba, deci, de a se ingriji de toata viata si de viata
tuturor. Mai mult, si mai profund, trebuie mers pana la insesi radacinile vietii si ale 1ubirii.

Tocmai pornind de la o iubire profunda fata de orice om s-a dezvoltat de-a lungul
veacurilor o extraordinara istorie a caritatii, care a introdus in viata bisericeasca si civild
numeroase structuri de slujire a vietii ce trezesc admiratia oricarui observator lipsit de idei
preconcepute. Este o istorie pe care, cu reinnoit simt de responsabilitate, trebuie s continue sd o
scrie fiecare comunitate crestind printr-0 actiune pastorald si sociald multipla. In acest sens
trebuie realizate forme discrete si eficiente de insofire a vietii pe cale sa se nasca printrlun
sprijin deosebit fata de mamele care, desi lipsite de sustinerea tatalui, nu se tem sa-si aduca pe
lume copilul si sd-1 educe. O grija analoaga trebuie acordatd vietii aflate in marginalitate sau in
suferinta, mai ales in fazele ei finale.

88.  Toate acestea comportad o rabdatoare si curajoasa activitate de educarie care sa-i solicite
pe toti si pe fiecare sa-si ia asupra-si povara celorlalti (cf. Gal 6, 2); cer o continud promovare a
vocariilor la slujire, mai ales printre tineri; implica realizarea unor proiecte i initiative concrete,
stabile si inspirate de Evanghelie.

Multe sunt instrumentele ce trebuie puse in valoare cu competenta si seriozitate. La
izvoarele vietii, centrele pentru metodele naturale de reglementare a fertilitatii trebuie
promovate ca un ajutor puternic pentru paternitatea si maternitatea responsabild, in care fiecare
persoand, Incepand cu copilul, este recunoscuta si respectatd pentru ea insasi si fiecare alegere e
insufletita si calauzita de criteriul daruirii sincere de sine. Si consilierii matrimoniali si familiali,
prin actiunea lor specificd de sfatuire si prevenire, desfasuratd in lumina unei antropologii
coerente Cu viziunea crestind asupra persoanei, asupra cuplului si a sexualitatii, constituie un
serviciu pretios pentru a redescoperi sensul iubirii si al vietii i pentru a sustine si insoti fiecare
familie in misiunea ei de «sanctuar al vietii». In slujba vietii pe cale si se nasci se pun si centrele
de ajutor oferit vietii si casele de primire a vietii. Datorita actiunii lor, numeroase mame
necdsatorite si cupluri aflate in dificultate regdsesc motivatii s1 convingeri, afld asistenta si sprijin
pentru a depdsi greutati si temeri Tn primirea unei vieti pe cale de a se naste sau abia iesite la
lumina.

In fata vietii aflate in conditii de dificultate, de deviere, de boala si de marginalitate, alte
instrumente 1 cum ar fi comunitatile de recuperare a toxico-dependentilor, comunitatile de
gazduire a minorilor sau a bolnavilor mentali, centrele de ingrijire §i de primire a bolnavilor de
SIDA, cooperativele de solidaritate, mai ales pentru handicapayi [ sunt o expresie elocventa a
concrete de viata.

Apoi, cand existenta pdmanteasca se Indreaptd spre capdt, tot caritatea gaseste
modalitatile cele mai oportune pentru ca bdatranii, mai ales dacd nu sunt autosuficienti, si
asa-numitii bolnavi terminali sa se poata bucura de o asistenta cu adevarat umana si sa primeasca
raspunsuri adecvate la exigentele lor, mai ales la angoasa si la singuratate. Este de neinlocuit in
aceste cazuri rolul familiilor; dar ele pot gasi un mare ajutor in structurile sociale de asistenta si,
la nevoie, in recurgerea la ingrijirile paliative, folosindu-se de serviciile sanitare si sociale
corespunzatoare, care actioneazd fie in locurile publice de spitalizare i tratament, fie la
domiciliu.

Indeosebi trebuie reconsiderat rolul spitalelor, clinicilor si sanatoriilor: adevirata lor
identitate nu este numai aceea de structuri in care sunt Ingrijiti bolnavii $i muribunzii, ci mai ales
aceea de ambiente 1n care suferinta, durerea si moartea sunt recunoscute si interpretate in



semnificatia lor umani si specific crestind. In mod deosebit, aceasti identitate trebuie si se arate
limpede si eficienta in institutele ce depind de calugari sau care sunt in vreun fel legate de
Biserica.

89.  Aceste structuri si locuri de slujire a vietii si toate celelalte initiative de sprijin si
solidaritate pe care diferitele situatii le vor putea sugera trebuie sa fie insufletite de persoane
generoase si disponibile si profund constiente cat este de hotaritoare Evanghelia vierii pentru
binele individului si al societatii.

E deosebita responsabilitatea incredintata personalului sanitar: medici, farmacisti,
infirmieri, capelani, calugari §i calugarite, administratori §i voluntari. Profesia lor ii vrea
ocrotitori si slujitori ai vietii umane. In contextul cultural si social de astizi, in care stiinta si arta
medicald riscd sa-si piardd dimensiunea eticd nativa, ei pot fi uneori puternic ispititi sa se
transforme in unelte de manipulare a vietii sau chiar in aducatori de moarte. In fata acestei ispite,
responsabilitatea lor a crescut astazi imens si 1si gaseste inspiratia cea mai profunda si sprijinul
cel mai puternic tocmai in intrinseca si imprescriptibila dimensiune eticd a profesiei sanitare,
dupa cum recunostea deja stravechiul si mereu actualul juramdnt al lui Hipocrate, care ii cere
fiecarui medic sa se implice pentru respectarea absoluta a vietii umane si a sacralitatii ei.

Respectarea absoluta a fiecarei vieti umane nevinovate pretinde si exercitarea obiectiei
de congstiinta fata de avortul provocat si fata de eutanasie. Provocarea mortii nu poate fi niciodata
consideratd ca o Ingrijire medicala, nici chiar atunci cand intentia ar fi numai de a raspunde la o
cerere a pacientului: Tnseamna mai degraba negarea profesiei sanitare, care se caracterizeaza
printr-un «da» pasionat si statornic spus vietii. Si cercetarea biomedicald, domeniu fascinant si
promitator de noi mari binefaceri pentru omenire, trebuie intotdeauna sa refuze experimentari,
cercetari sau aplicatii care, nerecunoscand demnitatea inviolabild a fiintei umane, inceteaza sa se
mai afle 1n slujba oamenilor si se transforma in realitati care, chiar daca par a-1 ajuta, 11 oprima.

90. Un rol specific sunt chemate sa-1 desfasoare persoanele implicate in voluntariat: ele ofera
0 contributie pretioasa in slujba vietii cand stiu sa imbine capacitatea profesionald cu iubirea
generoasd si gratuitd. Evanghelia vierii le indeamna sa-si ridice sentimentele de simpla
filantropie la Tndltimea iubirii lui Cristos; sa redobandeasca in fiecare zi, in mijlocul ostenelilor si
oboselii, constiinta demnitatii fiecarui om; sa iasd in intdmpinarea nevoilor persoanelor, initiind
1daca e necesar [ | cdi noi acolo unde nevoia e mai urgentd si sunt mai slabe atentia si sprijinul.

Realismul tenace al caritatii cere ca Evanghelia vierii sd fie slujita si prin forme de
activitate sociala si implicare politica, aparand si propunand valoarea vietii in societatile noastre
tot mai complexe si pluraliste. Indivizii, familiile, grupurile, asociariile au, chiar daca sub titluri
si moduri diferite, o rdspundere in activitatea sociald si in elaborarea unor proiecte culturale,
economice, politice si legislative care, in respect fata de toti si conform cu logica convietuirii
democratice, sa contribuie la edificarea unei societati in care demnitatea fiecarei persoane sa fie
recunoscuta si ocrotitd si viata tuturor sa fie apdrata si promovata.

Aceasta indatorire le revine in mod deosebit autoritatilor publice. Chemate sa slujeasca
omul si binele comun, ele au indatorirea sa realizeze optiuni curajoase in favoarea vietii, mai ales
in sfera dispozisiilor legislative. Intr-un regim democratic, in care legile si deciziile se elaboreaza
pe baza consensului multora, se poate atenua in constiinta indivizilor investiti cu autoritate simtul
responsabilitatii personale. Dar nimeni nu poate abdica vreodatd de la aceasta, cu atat mai mult
atunci cand are un mandat legislativ sau decizional care il cheama sa raspunda in fata lui
Dumnezeu, a propriei constiinte si a societatii intregi de optiuni eventual contrarii adevaratului
bine comun. Desi legile nu sunt unicul instrument pentru a apdra viata umana, ele au totusi un rol



foarte important si uneori determinant in promovarea unei mentalitdti si a unor obiceiuri. Repet
inca o datd cd o norma ce violeaza dreptul natural la viatd a unui nevinovat este nedreapta si, ca
atare, nu poate avea valoare de lege. De aceea mi reinnoiesc cu tarie apelul fata de toti oamenii
politici ca sda nu promulge legi care, nerecunoscand demnitate persoanei, ameninta la radacina
insdsi convietuirea civila.

Biserica stie ca, In contextul unor democratii pluraliste, datoritd unor puternice curente
culturale de impostare diferitd, e dificila realizarea unei aparari legale eficiente a vietil.
Insufletita totusi de certitudinea ci adevirul moral nu poate si nu aiba un ecou in adancul
fiecarei constiinte, ea i Incurajeaza pe oamenii politici, incepand cu cei care sunt crestini, sd nu
restabilirea unei ordini drepte in afirmarea si promovarea valorii vietii. In aceastd perspectiva
trebuie subliniat ca nu e suficientd eliminarea legilor nedrepte. Trebuie indepartate cauzele care
favorizeaza atentatele la adresa vietii, mai ales asigurand sprijinul cuvenit familiei si mamelor:
politica familiala trebuie sa fie temei si motor al tuturor politicilor sociale. De aceea trebuie
stimulate initiative sociale si legislative capabile sa garanteze conditii de libertate autentica in
optiunile referitoare la paternitate si maternitate; e necesara si reorientarea politicilor referitoare
la munca, la urbanism, la habitat si la servicii, ca sa se poata concilia intre ele timpul de munca si
timpul familiei si sa devina intr-adevar posibila ingrijirea copiilor si a batranilor.

91. Un capitol important al politicii pentru viata este constituit astdzi de problematica
demografica. Autoritatile publice au desigur responsabilitatea de «a lua initiative spre a orienta
demografia populatiei»'**; dar astfel de initiative trebuie intotdeauna si presupun si si respecte
responsabilitatea primara si inalienabila a sotilor si a familiilor si nu pot recurge la metode care
nu respecta persoana si drepturile ei fundamentale, incepand cu dreptul la viatd al oricarei fiinte
umane nevinovate. Este deci inacceptabil din punct de vedere moral ca pentru reglementarea
nasterilor sa se incurajeze sau chiar sa se impuna folosirea unor mijloace cum ar fi contraceptia,
sterilizarea si avortul.

Cu totul altele sunt caile pentru a rezolva problema demografica: guvernele si diferitele
institutii internationale trebuie in primul rand sa se ingrijeascd de crearea unor conditii
economice, sociale, medico-sanitare si culturale care sa le ingaduie sotilor sa-si faca optiunile de
procreare in deplind libertate si cu adevarata responsabilitate; ele trebuie §i sa se strdduiasca sa
in mod egal de bunurile creatiei. Trebuie gasite solutii la nivel mondial, instaurandu-se o
autenticad economie de comuniune §i impartagire a bunurilor, atat pe plan international cat si pe
plan na[:ional»llS. Aceasta e singura cale ce respectd demnitatea persoanelor si a familiilor,
precum si autenticul patrimoniu cultural al popoarelor.

Asadar, slujirea Evangheliei vierii este vasta si complexa. Ea ne apare tot mai mult ca
mediu pretios si favorabil pentru o colaborare efectiva cu fratii din alte Biserici i Comunitati
bisericesti, pe linia acelui ecumenism al faptelor, pe care l-a incurajat cu autoritate Conciliul

114 catehismul Bisericii Catolice, n. 2372.
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Vatican 11", Ea se prezinta si ca spatiu providential pentru dialogul si colaborarea cu

credinciosii altor religii si cu toti oamenii de bunavointa: apdrarea si promovarea vietii nu sunt
monopolul nimanui, ci indatorire si responsabilitate a tuturor. Interpelarea care ne std in fatd in
pragul celui de-al treilea mileniu este grava: numai o colaborare armonioasa a tuturor celor care
cred in valoarea vietii va putea evita Infrangerea civilizatiei, cu consecinte imprevizibile.

«Un dar al Domnului sunt fiii, rodul pantecelui este rasplata de la Ely (Ps 127/126, 3): familia [
«sanctuar al vietii»

92.  Inlduntrul «poporului vietii si pentru viati» e decisivd raspunderea familiei: € 0
responsabilitate ce izvoraste din insdsi natura ei [ de a fi comunitate de viata si de iubire, bazata
pe casatorie [ si din misiunea ei de a «ocroti, dezvalui si impartisi iubirea»’’. Este in cauz
insdsgi iubirea lui Dumnezeu, ai carei colaboratori si interpreti sunt constituiti parintii in
transmiterea vietii si educarea ei conform cu planul sau de Tata''®. Este asadar iubirea care se
face gratuitate, primire, daruire: in familie fiecare e recunoscut, respectat si cinstit pentru ca e
persoana si, daca cineva are mai mare nevoie, grija fatd de el e cu atat mai intensa si mai atenta.

Familia e implicata in intregul arc de existentd al membrilor sdi, de la nastere pana la
moarte. Ea este cu adevarat «sanctuarul vieii [...], locul in care viata, darul lui Dumnezeu, poate
fi primita asa cum se cuvine si aparata de numeroasele atacuri la care e expusa, locul unde ea se
poate dezvolta conform exigentelor unei cresteri umane autentice»''®. De aceea este hotdrator si
de neinlocuit rolul familiei in construirea culturii vietii.

Ca Biserica domestica, familia e chematd s vesteascd, sa celebreze si sd slujeasca
Evanghelia vierii. E o indatorire ce-i priveste in primul rand pe soti, chemati sa fie transmitatori
ai vietii, pe baza unei mereu reinnoite constiinte asupra sensului zamislirii ca eveniment
privilegiat in care se vadeste ci Viata umand este un dar primit pentru a fi, la randu-i, daruit. In
procrearea unei noi vieti parintii observa ca copilul «daca e rodul daruirii lor reciproce de iubire,
este la randu-i un dar pentru amandoi, un dar care izvoraste din dar»'®.

Familia isi indeplineste misiunea de a vesti Evanghelia vierii, mai ales prin educarea
copiilor. Prin cuvant si exemplu, in relatiile si alegerile de fiecare zi si prin gesturi i semne
concrete, parintii i§1 initiaza copiii la libertatea autenticd, ce se realizeaza in daruirea sincerd de
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sine, si cultiva in ei respectul fata de celalalt, simtul de dreptate, primirea cordiala, dialogul,
slujirea generoasa, solidaritatea si orice altd valoare ce ajuta la trairea vietii ca pe un dar.
Actiunea educativa a parintilor crestini trebuie sd se faca slujire a credintei copiilor si ajutor
oferit lor ca sa-si implineasci vocatia primita de la Dumnezeu. In misiunea educativa a parintilor
e cuprins faptul de a-si invata copiii si a le da marturie despre adevaratul sens al suferintei si al
mortii: o vor putea face daca vor sti sa fie atenti la orice suferinta pe care o vor intalni in jurul lor
si, in primul rand, daca vor sti s dezvolte atitudini de apropiere, asistenta si participare fata de
bolnavi si batrani in mediul familial.

93. Pe langd aceasta, familia celebreaza Evanghelia vietii prin rugaciunea zilnica,
individuala si familiala: prin ea il lauda pe Domnul si 1i multumeste pentru darul vietii si implora
lumina i putere pentru a infrunta momentele de dificultate si suferintd, fard a-si pierde niciodata
speranta. Dar celebrarea care da semnificatie oricarei alte forme de rugiciune si de cult este
aceea care se exprima in existensa de fiecare zi a familiei, daca e o existenta facuta din iubire si
daruire.

Celebrarea se transforma astfel intr-0 slujire a Evangheliei vierii, care se exprima prin
solidaritate, experimentata in interiorul si in jurul familiei ca atentie grijulie, treaza si cordiala in
actiunile mici si smerite de fiecare zi. O expresie deosebit de semnificativa a solidaritatii intre
familii e disponibilitatea de a adopta sau de a lua in incredintare copii parasiti de parintii lor sau
aflati in orice situatie de grava dificultate. Adevarata iubire paterna sau materna stie sd mearga
dincolo de legaturile de carne si sange si sa primeasca si copii din alte familii, oferindu-le cele
necesare pentru viata si pentru dezvoltare deplina. Printre formele de adoptiune, meritd propusa
si adopriunea la distansa, care e de preferat in cazurile in care parasirea are drept unic motiv
conditiile de mare siricie a familiei. Intr-adevar, printr-un astfel de tip de adoptiune, se ofera
parintilor ajutoarele necesare pentru a-si pastra si educa propriii copii, fara a-i dezradacina din
mediul lor natural.

Inteleasd ca «determinarea hotdrdti si perseverenti de a se implica pentru binele
comun»'?', solidaritatea se cere exercitati si prin diferite forme de participare sociald si politica.
Prin urmare, a sluji Evanghelia vierii implica efortul familiilor, mai ales prin participare la
asociatii adecvate, pentru ca legile si institutiile Statului sd nu lezeze in nici un fel dreptul la
viata, de la zamislire pana la moartea naturala, ci sa-1 apere si sa-l promoveze.

94.  Un rol deosebit trebuie recunoscut bdtrdnilor. In timp ce in anumite culturi persoana mai
inaintatd in varsta ramane inseratd in familie avand un rol activ important, in alte culturi, in
schimb, omul bétran e simtit ca o povara inutila si e parasit: intr-un astfel de context poate aparea
mai ugor ispita de a recurge la eutanasie.

Marginalizarea sau de-a dreptul respingerea batranilor sunt intolerabile. Prezenta lor in
familie, sau cel putin apropierea familiei de ei atunci cand din cauza spatiului restrans de locuit
sau din alte motive aceastd prezentd nu e posibild, au o importantd fundamentala in crearea unui
climat de schimb reciproc si de comunicare ce-i imbogateste pe toti intre diferitele varste ale
vietii. Este deci important sa se pastreze, sau sa se restabileasca acolo unde s-a pierdut, un fel de
«pact» Intre generatii, asa incat pdrintii batrani, ajunsi la capatul drumului lor, sd poatd afla in
copii acceptarea si solidaritatea pe care au avut-o ei insisi fatd de acestia cand se aflau in pragul
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vietii: o cere ascultarea fata de porunca dumnezeiasca de a-ti cinsti tatal si mama (cf. Ex 20, 12;
Lev 19, 3). Dar nu e doar atat. Batranul nu trebuie considerat doar ca obiect de atentie, apropiere
si slujire. Si el are o contributie pretioasa de adus la Evanghelia vierii. Datorita bogatului
patrimoniu de experienta acumulat de-a lungul anilor, el poate si trebuie sd fie daruitor de
intelepciune, marturie de speranta si iubire.

Daca e adevarat ca «viitorul omenirii trece prin familie»'??, trebuie sd recunoastem ca
actualele conditii sociale, economice si culturale fac adesea mai dificila indatorirea familiei de a
sluji viata. Ca sd-si poata realiza vocatia de «sanctuar al vietii», celuld a unei societati care
iubeste si accepta viata, e necesar si urgent ca familia insdsi sd fie ajutata si sprijinita. Societatile
si Statele trebuie sa le asigure intreg sprijinul, inclusiv economic, necesar pentru ca familiile sa
poatd raspunde in mod mai uman propriilor probleme. Din partea ei, Biserica trebuie sa
promoveze neobosit o pastorald familiala in stare sa stimuleze orice familie sa-si redescopere si
sa-si traiasca cu bucurie si curaj misiunea fata de Evanghelia vierii.

«Umblati ca fii ai luminii» (Ef 5, 8): pentru realizarea unei cotituri culturale

95.  «Umblati ca fii ai luminii [...] Deosebiti ce este bineplacut Domnului si nu va faceti
partasi la faptele sterpe ale intunericului» (Ef 5, 8. 10-11). In contextul social de astizi, marcat de
o lupta dramatica intre «cultura vietii» si «cultura mortii», trebuie sa se maturizeze un puternic
simy critic, in stare sa discearna adevératele valori si exigentele autentice.

Se impune urgent o mobilizare generald a congtiintelor si un efort etic comun pentru a
pune in miscare o mare strategie in favoarea vietii. TOti impreund trebuie sa construim o noud
cultura a vietii: noud, adica in stare sa infrunte si sd rezolve problemele inedite de astdzi
privitoare la viata omului; noua, pentru ca e insusita cu o convingere mai solida si mai activa din
partea tuturor crestinilor; noud, pentru ca e in stare sa starneasca o confruntare culturala serioasa
si curajoasd cu toti. Urgenta acestei cotituri culturale ¢ legata de situatia istorica pe care o
stribatem, dar se inradicineaza in insdsi misiunea evanghelizatoare proprie Bisericii. Intr-adevar,
Evanghelia tinde sa «transforme dinduntru, sa relnnoiasca 0menirea>>123; e ca aluatul care
dospeste toata framantatura (cf. Mt 13, 33) si, ca atare, e destinatd sa impregneze toate culturile si
sa le insufleteascd din interior'®*, pentru cd exprima intregul adevar asupra omului si asupra vietii
lui.

Trebuie inceput prin reinnoirea culturii vietii chiar in interiorul comunitatilor crestine.
Prea adeseori credinciosii, chiar aceia care participa activ la viata ecleziala, cad intr-un fel de
disociere intre credinta crestina si exigentele ei etice fata de viata, ajungand astfel la subiectivism
moral si la anumite comportamente inacceptabile. Trebuie sa ne Intrebam atunci cu mare
luciditate si curaj ce cultura a vietii este raspanditd astdzi printre crestini, in familiile, grupurile si
comunitatile diecezelor noastre. Cu multa limpezime si hotarire trebuie sa discernem ce pasi
trebuie facuti pentru a sluji viata in plinatatea adevarului ei. In acelasi timp trebuie si promoviam
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o confruntare serioasd si aprofundatd cu toti, chiar si cu necredinciosii, asupra problemelor
fundamentale ale vietii umane, in locurile de elaborare a gandirii, ca si in diversele medii
profesionale si acolo unde se desfasoara existenta zilnica a fiecaruia.

96.  Primul pas, fundamental, pentru a realiza aceastd cotitura culturald consta in formarea
congtiingei morale privitor la valoarea incomensurabila si inviolabild a oricarei vieti omenesti. E
de cea mai mare importanta redescoperirea legaturii indisolubile intre viata si libertate. Sunt
bunuri indivizibile: unde este lezat unul, ajunge sa fie lezat si celdlalt. Nu existda libertate
adevaratd acolo unde viata nu este primita si iubitd; si nu exista viatd deplind decat in libertate.
Ambele realitdti au si un punct de referintd primordial si specific care le leagd indisolubil:
vocatia la iubire. Aceasta iubire, ca daruire sincera de sine™® e sensul cel mai adevarat al vietii si
al libertatii persoanei.

Nu mai putin decisiva in formarea constiintei este redescoperirea legaturii constitutive
care uneste libertatea cu adevarul. Dupa cum am accentuat in repetate randuri, separarea
radicald a libertatii de adevarul obiectiv face imposibila intemeierea drepturilor persoanei pe o
baza rationald solida si pune premisele pentru ca in societate sa se afirme arbitrariul inguvernabil
al indivizilor sau totalitarismul aducitor de moarte al puterii publice?°.

Este esential apoi ca omul sd recunoasca evidenta originara a conditiei sale de creatura,
care primeste de la Dumnezeu fiinta si viata ca pe un dar si indatorire: numai admitand aceasta
dependenta primara a sa in fiinta isi poate realiza omul in plinatate viata si libertatea si in acelasi
timp poate respecta in profunzime viata si libertatea oricarei alte persoane. Mai ales aici se
dezvluie faptul ca «in centrul oricarei culturi std atitudinea pe care omul o ia in fata celui mai
mare mister: misterul lui Dumnezeu»'?’. Cand Dumnezeu este negat si omul triieste ca si cum El
n-ar exista, sau pur si simplu nu tine seama de poruncile Lui, se ajunge usor si la negarea sau la
compromiterea demnitatii persoanei umane si a inviolabilitatii vietii ei.

97. De formarea constiintei e strans legatd actiunea educativa, care 1l ajutd pe om sa fie tot
mai mult om, il introduce tot mai profund in adevar, il indreapta catre un respect crescand fatd de
viata, il formeaza la relatiile drepte intre persoane.

Indeosebi este necesara educarea la pretuirea valorii vietii incepdnd chiar de la rdddcinile
ei. E o iluzie sa crezi ca se poate construi o adevaratd culturd a vietii umane daca tinerii nu sunt
ajutati sa accepte si sa trdiascd sexualitatea, iubirea i intreaga existenta conform cu adevarata lor
semnificatie si in corelatia intima dintre ele. Sexualitatea, bogatic a intregii persoane, «isi
manifestd semnificatia profunda cilauzind persoana la daruirea de sine in iubire»’ 8 Banalizarea
sexualitatii este printre principalii factori care stau la originea dispretului fata de viata pe cale de
a se naste: numai o iubire adevarata stie sa ocroteascd viata. Nu Se poate renunta, asadar, la a
oferi mai ales adolescentilor si tinerilor o autentica educatie la sexualitate si la iubire, 0 educatie
ce implica formarea la curatie, ca virtute ce favorizeaza maturitatea persoanei si o face capabila
sa respecte semnificatia «sponsala» a trupului.

125 cf. Gaudium et spes, 24.
126 Cf. enc. Centesimus annus, 17; enc. Veriatis splendor, 95, 101.
127

Centesimus annus, 24.

128 nd. apost. Familiaris consortio (22 noiembrie 1981), 37: AAS 74 (1982), 128.



Actiunea de educare la viata comporta formarea sotilor la procrearea responsabila.
Aceasta, in adevarata ei semnificatie, cere ca sotii sa fie ascultatori fatd de chemarea Domnului si
sa actioneze ca interpreti fideli ai planului sau: aceasta se realizeaza deschizand cu generozitate
familia pentru noi vieti si, in orice caz, rimanand intr-o atitudine de deschidere si de slujire fata
de viata chiar si atunci cand, din motive serioase si in respect fata de legea morala, sotii decid sa
evite temporar sau pentru o perioada nedeterminatd o noud zamislire. Legea morala ii obliga in
orice caz sd-si stdpaneasca tendintele instinctului si ale pasiunilor si sd respecte legile biologice

.....

e e,

valorile morale. O considerare cinstitd a rezultatelor dobandite ar trebui sd nimiceasca
prejudecatile ce sunt inca prea raspandite si sa-i convinga pe soti, precum si personalul sanitar si
de asistenta sociala, de importanta unei formari adecvate in aceastd privintd. Biserica e
recunoscdtoare fatd de aceia care, cu sacrificii personale si cu o daruire adesea nestiutd, se
implicd 1n cercetarea si raspandirea acestor metode, promovand totodatd o educare la valorile
morale pe care le presupune folosirea lor.

Actiunea educativd nu poate sd nu ia in consideratie si suferinta si moartea. In realitate,
ele fac parte din experienta umana si este pe cat de zadarnica pe atat de eronata incercarea de a le
ascunde sau de a le indeparta. Dimpotriva, fiecare om trebuie ajutat sa le surprindd misterul
profund in realitatea lui concreta si aspra. Si durerea si suferinta au un sens si o valoare cand sunt
traite in strnsa legiturd cu iubirea primitd si daruitd. In aceastd perspectivi am voit si se
celebreze in fiecare an Ziua Mondiala a Bolnavului, subliniind «caracterul mantuitor al oferirii
suferintei, care, triita in comuniune cu Cristos, apartine esentei insesi a rascumpararii»'>°. De
altfel, chiar si moartea e cu totul altceva decat o aventurd fara speranta: este poarta existentei
care se deschide spre vesnicie §i, pentru cei care o traiesc in Cristos, este experientd de
participare la misterul lui de moarte si inviere.

98. In sinteza, putem spune ca aceastd cotitura culturald care e de dorit cere de la toti curajul
de a-si asuma un nou stil de viata care consta in a pune la baza optiunilor concrete [ la nivel
personal, familial, social si international [ adevarata scara a valorilor: primatul lui «a fi» asupra
lui «a avea»™®, al persoanei asupra lucrurilor™!. Acest stil reinnoit de viata implica si trecerea
de la indiferensa la interesul fata de celdlalt si de la refuz la primirea lui: ceilalti nu sunt
concurenti de care sa ne aparam, ci frati si surori cu care trebuie sa fim solidari; trebuie iubiti
pentru ei 1nsisi; ei ne imbogatesc prin 1nsasi prezenta lor.

In mobilizarea pentru o noua culturi a vietii, nimeni nu trebuie s se simti exclus: tofi au
un rol important de indeplinit. Aldturi de aceea a familiilor, e deosebit de pretioasa misiunea
profesorilor si educatorilor. Va depinde mult de ei daca tinerii, formati la o adevarata libertate,
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vor sti sd pastreze 1n ei si sa raspandeasca in jur idealuri autentice de viata si vor sti sd creasca
intr-o atitudine de respect si slujire fatd de orice persoand, in familie si in societate.

Si intelectualii pot face mult pentru a construi o noud culturd a vietii umane. O indatorire
speciala le revine intelectualilor catolici, chemati sa fie prezenti in mod activ in locurile
privilegiate unde se elaboreaza cultura, in lumea scolii §i a universitdtii, In mediile cercetarii
stiintifice si tehnice, in locurile creatiei artistice si ale reflectiei umaniste. Nutrindu-si inspiratia
si actiunea din seva curatd a Evangheliei, ei trebuie sa se straduiasca sa favorizeze o noud cultura
a vietii prin contributii serios documentate si capabile sd se impuna prin valoarea lor atentiei si
respectului tuturor. Tocmai in aceasta perspectiva am instituit Academia Pontificala pentru Viata
cu misiunea de «a studia, forma si informa cu privire la principalele probleme de biomedicina si
de drept referitoare la promovarea si la apararea vietii, mai ales in relatia directa pe care acestea
0 au cu morala crestind si cu directivele Magisteriului Bisericii»**%. Un aport specific va trebui sa
vina si de la universitati, indeosebi de la cele catolice, si de la centrele, institutele §i comitetele
de bioetica.

Este mare si grava raspunderea lucratorilor din domeniul mass-media, chemati sa se
implice pentru ca mesajele transmise cu atata eficacitate sa contribuie la cultura vietii. Ei trebuie
deci sa prezinte exemple inalte si nobile de viatd si s dea spatiu marturiilor pozitive si uneori
eroice de iubire fatd de om; sa infatiseze cu mare respect valorile sexualitatii si ale iubirii, fara a
se complace in ceea ce corupe si injoseste demnitatea omului. In lectura realitatii, ei trebuie si
refuze evidentierea a tot ceea ce poate sugera sau agrava sentimente sau atitudini de indiferenta,
de dispret sau de refuz fatd de viata. In fidelitatea scrupuloasa fati de adevarul faptelor, sunt
chemati sa imbine libertatea de informare, respectul fata de orice persoana si un profund simt de
omenie.

99.  In cotitura culturali in favoarea vietii, femeile au un spatiu de gandire si de actiune unic si
fara indoiald hotdrator: lor le revine sa se faca promotoare ale unui «nou feminism» care, fara a
cadea 1n ispita modelelor masculinizante, sd stie sd recunoasca si sd exprime adevaratul geniu al
feminitatii in toate manifestarile vietii sociale, actiondnd pentru depasirea oricdrei forme de
discriminare, de violenta si de exploatare.

Reluand cuvintele mesajului de incheiere al Conciliului Vatican 11, adresez si eu femeilor
chemarea presanti: «Reconciliafi-i pe oameni cu viaza/»™>* Voi sunteti chemate si dayi marturie
simfului de iubire autentica, de daruire si de primire a celuilalt, care se realizeaza in mod specific
in relatia conjugald, dar care trebuie sa fie sufletul oricarei alte relatii interpersonale. Experienta
maternitatii favorizeaza la voi o sensibilitate acuta pentru altii si totodata va conferd o indatorire
deosebita: «Maternitatea cuprinde o comuniune aparte cu misterul vietii, care se maturizeaza in
sanul femeii [...] Acest mod unic de contact cu noul om aflat in curs de formare crecaza la
randu-i 0 atitudine fata de om [ nu numai fata de propriul copil, ci fata de om in general [] ce
caracterizeazd profund intreaga personalitate a femeii»™**. Intr-adevir, mama primeste si poarti
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in sine pe un altul, 1i da posibilitatea sd creascd inlauntrul ei, ii face loc, respectandu-l in
alteritatea lui. Astfel, femeia percepe si-1 invata si pe altii ca relatiile umane sunt autentice daca
se deschid fata de primirea celeilalte persoane recunoscute si iubite pentru demnitatea care-i
deriva din faptul ca este persoana si nu din alti factori cum ar fi utilitatea, vigoarea, inteligenta,
frumusetea, sanatatea. Aceasta e contributia fundamentala pe care Biserica si omenirea o asteapta
de la femei. Si este premisa de neinlocuit pentru o cotitura culturala autentica.

Un gand special as vrea sa vi-1 rezerv voua, femei care ati recurs la avort. Biserica stie
cate conditionari pot sa fi influentat asupra hotararii voastre si nu se indoieste ca Tn multe cazuri
a fost vorba de o hotarare plina de suferintd, poate dramatica. Probabil ca rana din sufletul vostru
nu s-a inchis inca. In realitate, ceea ce s-a intAmplat a fost si rimane profund nedrept. Dar nu va
lasati coplesite de descurajare si nu abandonati speranta. Sa stiti sa intelegeti, mai degraba, ceea
ce s-a petrecut si sa-l interpretati in adevarul sdu. Daca inca nu ati facut-o, deschideti-va cu
umilinta si incredere fatd de caintd: Parintele a toatd indurarea va asteapta pentru a va oferi
iertarea si pacea sa in sacramentul Impacarii. Va veti da seama cd nimic nu e pierdut si veti putea
cere iertare si copilului vostru, care acum traieste in Domnul. Ajutate de sfatul si apropierea unor
persoane prietene si competente, Veti putea fi, prin marturia voastra izvorata din suferintd, printre
aparatorii cei mai elocventi ai dreptului tuturor la viata. Prin angajarea voastra pentru viata,
incununata eventual de nasterea unor noi copii si realizata prin primirea si atentia fatd de cel care
are mai multd de nevoie de cineva care sa-i fie alaturi, veti fi fauritoarele unui nou mod de a
considera viata omului.

100. In acest mare efort pentru o noud culturad a vietii suntem sprijinisi si insuflefifi de
increderea celui care stie cd Evanghelia vierii, ca si Imparatia lui Dumnezeu, creste si da roade
bogate (cf. Mc 4, 26-29). Exista, desigur, o disproportie enorma intre mijloaccele numeroase si
puternice cu care sunt inzestrate fortele ce actioneaza in sprijinul «culturii mortii» si acelea de
care dispun promotorii unei «culturi a vietii si a iubirii». Dar noi stim ca ne putem increde in
ajutorul lui Dumnezeu, la care nimic nu e cu neputinta (cf. Mt 19, 26).

Cu aceasta certitudine in inima si indemnat de o grija neobositd pentru soarta fiecarui om,
repet astdzi tuturor ceea ce am spus familiilor angajate in indatoririle lor devenite dificile din
cauza pericolelor ce le ameninta™: e urgentd o mare rugiciune pentru viati, care si strabata
lumea intreaga. Prin initiative extraordinare si in rugdciunea obisnuitd din orice comunitate
crestina, din orice grup sau asociatie, din orice familie i din inima fiecarui credincios sd se Tnalte
o implorare pasionatd cdtre Dumnezeu, Creatorul si Iubitorul vietii. Isus insusi ne-a ardtat prin
exemplul sau ca rugaciunea si postul sunt armele principale si cele mai eficiente impotriva
puterilor raului (cf. Mt 4, 1-11) si i-a invatat pe ucenicii sdi ca unii diavoli nu pot fi alungati
decat in acest fel (cf. Mc 9, 29). Sa regasim, deci, umilinta si curajul de a ne ruga si a posti
pentru a obtine ca puterea ce vine de sus sa nimiceascd zidurile de inselaciune si de minciuna
care ascund de ochii atator frati i surori natura perversd a unor comportari si legi ostile fata de
viata si sa le deschida inimile fata de propuneri si initiative inspirate de civilizatia vietii si a
iubirii.

«Acestea vi le scriem pentru ca bucuria noastra sa fie desavarsita» (1 In 1-4): Evanghelia vierii
este pentru cetatea oamenilor

135 Cf. Scrisoarea citre Familii Gratissimam sane, 5.



101. «Acestea vi le scriem pentru ca bucuria noastra sa fie desavarsita» (1 In 1-4). Revelatia
Evangheliei viefii ne e datd ca un bun ce trebuie impdrtasit tuturor: pentru ca toti sa fie in
impartasire cu noi si cu Treimea (cf. 1 In 1, 3). Nici noi nu am putea fi in bucurie deplind daca nu
am Tmpartasi aceastd Evanghelie celorlalti, ci am ti-ne-o numai pentru noi.

Evanghelia vierii nu este exclusiv pentru credinciosi: este pentru tosi. Problema vietii si a
apararii $i promovarii ei nu este numai o prerogativa a crestinilor. Chiar daca primeste o lumina
si o forta extraordinara din credintd, ea apartine oricarei constiinte umane care aspira la adevar si
este atentd si preocupatd de soarta omenirii. Existd cu sigurantd in viatd o valoare sacra si
religioasa, dar ea nu-i interpeleaza nicidecum numai pe credinciosi: intr-adevar, este vorba de o
valoare pe care o poate percepe orice fiinta umana, chiar si in lumina ratiunii, si care, de aceea, ii
priveste in mod necesar pe toti.

Prin urmare, actiunea noastra de «popor al vietii si pentru viata» trebuie sa fie interpretata
corect si primita cu simpatie. Cand Biserica declara ca respectul neconditionat fata de dreptul la
viata al oricarei persoane nevinonate [ de la zamislire pana la moartea sa naturald [ e unul din
stalpii pe care se intemeiaza orice societate civild, ea «vrea pur si simplu sa promoveze un Stat
uman. Un Stat care sa recunoasca drept indatorire primordiald apararea drepturilor fundamentale
ale persoanei umane, mai ales ale celei mai slabex’ .

Evanghelia vierii este pentru cetatea oamenilor. A actiona in favoarea vietii iInseamna a
contribui la reinnoirea societatii prin edificarea binelui comun. Asadar nu ¢ posibila construirea
binelui comun fara a recunoaste si a ocroti dreptul la viata, pe care se intemeiaza si se dezvolta
toate celelalte drepturi inalienabile ale fiintei umane. Nici nu poate avea baze solide o societate
care [ in timp ce afirma valori ca demnitatea persoanei, dreptatea si pacea [] se contrazice in
mod radical acceptand sau tolerand cele mai diferite forme de dispretuire si violare a vietii
umane, mai ales cand e slaba si marginalizatd. Numai respectul fatd de viatd poate intemeia si
garanta bunurile cele mai pretioase si mai necesare ale societatii, ca democratia si pacea.

Intr-adeviar, nu poate exista o adevdrati democratie daci nu se recunoaste demnitatea
fiecarei persoane si nu i se respecta drepturile.

Nu poate exista nici pace adevarata, daca nu este apdarata si promovata viata, dupa cum
amintea Paul al Vl-lea: «Orice crimd impotriva vietii este un atentat impotriva pacii, mai ales
dacd acesta patrunde in moravurile poporului [...] in timp ce acolo unde drepturile omului sunt
realmente afirmate, recunoscute si aparate in mod public, pacea devine atmosfera veseld si
eficienta a vietii socialen™”.

«Poporul vietii» se bucura sa-si poatd impartasi cu atatia altii angajarea; astfel va fi tot
mai numeros «poporul vietii» si noua cultura a iubirii si a solidaritatii Se va putea dezvolta spre
adevaratul bine al cetatii oamenilor.

136 |oaN PAUL AL II-LEA, Cuvantare citre participantii la Congresul de studiu despre «Dreptul

la viata si Europa» (18 dec. 1987): Insegnamenti X, 3 (1987), 1446.

137 Mesaj pentru Ziua Mondiala a Pacii 1977: AAS 68 (1976), 711-712.



INCHEIERE

102. La capatul acestei enciclice, privirea se indreaptd spontan spre Domnul Isus, «Pruncul
nascut pentru noi» (cf. Is 9, 5), pentru a contempla in El «Viata» care «s-a aratat» (1 In 1, 2). In
misterul acestei nasteri se realizeaza intalnirea lui Dumnezeu cu omul si are inceput drumul
Fiului lui Dumnezeu pe pamant, un drum care va culmina cu daruirea vietii pe cruce: prin
moartea sa El va invinge moartea si va deveni pentru omenirea intreaga principiu de viatd noua.

Pentru a primi «Viata» in numele si in folosul tuturor, s-a aflat Maria, Fecioara-Mama,
aceea care are, asadar, legaturi personale cat se poate de stranse cu Evanghelia vierii.
Consimtamantul Mariei la Bunavestire si maternitatea ei se afla la izvorul Misterului Vietii pe
care Cristos a venit sd o daruiascd oamenilor (cf. In 10, 10). Prin primirea si prin grija ei plina de
atentie fata de viata Cuvantului facut trup, viata omului a scapat de osanda la moartea definitiva
si vesnica.

De aceea, Maria «e Mama tuturor celor care renasc la viata, intocmai ca Biserica, al carei
model este. E Mama acelei Vieti din care traiesc toti. Nascand Viata, i-a rendscut pe aceia care
trebuiau sd traiasca din aceasta Via‘gé»BB.

Contempland maternitatea Mariei, Biserica descoperd sensul propriei sale maternitati si
modul in care e chemati si o exprime. In acelasi timp, experienta materna a Bisericii deschide
perspectiva cea mai profunda pentru a intelege experienta Mariei ca model neasemuit de primire
si Ingrijire a viefil.

«Semn mare s-a ardtat in cer: o femeie invesmdntata in soare» (Ap 12, 1): Maternitatea Mariei
si a Bisericii

103. Relatia reciproca intre misterul Bisericii si Maria se manifesta limpede in «semnul mare
descris in Apocalips: «Semn mare s-a ardtat in cer: o femeie invesmantata in soare, cu luna sub
picioarele ei si avand pe cap o cununi de doudsprezece stele» (12, 1). in acest semn Biserica
recunoaste o imagine a propriului sdu mister: cufundatd in istorie, ea e constientd cd o
transcende, intru cit constituie pe pamant «simanta si inceputul» Imparatiei lui Dumnezeu®,
Acest mister Biserica il vede realizat in mod deplin si exemplar in Maria. Ea este Femeia slavita
in care planul lui Dumnezeu s-a putut infaptui in deplina perfectiune.

«Femeia invegmantata in soare» [] subliniaza cartea Apocalipsului [ «era insarcinata»
(12, 2). Biserica e pe deplin constienta ca poarta in sine pe Mantuitorul lumii, Cristos Domnul, si
ca e chemata sa-1 daruiasca lumii rendscandu-i pe oameni la insasi viata lui Dumnezeu. Dar ea nu
poate uita cd aceasta misiune a ei a fost facuta posibila de maternitatea Mariei, care I-a zamislit si
I-a dat la lumina pe Acela care este «Dumnezeu din Dumnezeu», «Dumnezeu adevarat din
Dumnezeu adeviarat»y. Maria este cu adevarat Maica lui Dumnezeu, Theotokos, in a carei
maternitate este ridicatd la cel mai inalt grad chemarea la maternitate nscrisda de Dumnezeu in
orice femeie. Astfel Maria se situeaza ca model pentru Bisericd, chemata sa fie «noua Evay,
mama a celor ce cred, mama a «celor vii» (cf. Gen 3, 20).

Maternitatea spirituala a Bisericii nu se realizeaza [ Biserica e constienta si de acest lucru

1 decét in mijlocul suferintelor si al «durerilor facerii» (Ap 12, 2), adicd in tensiunea continua

138 Fer. GUERRIC D'IGNY, In Assumptione B. Mariae, sermo I, 2: PL 185, 188.

3% Lumen gentium, 5.



fata de puterile raului, care nu inceteaza sa strabata lumea si sa marcheze inima oamenilor,
opunand rezistentd lui Cristos: «In El era viata si viata era lumina oamenilor; si lumina in
intuneric lumineaza, si intunericul n-a cuprins-o» (In 1, 4-5).

Ca si Biserica, si Maria a trebuit sa-gi trdiasca maternitatea sub semnul suferintei: «lata,
acesta este pus [...] spre semn caruia i se va zice impotriva; si prin insusi sufletul tau va trece
sabie, ca si se descopere gandurile din multe inimi» (Lc 2, 34-35). In cuvintele pe care chiar in
zorii existentei Mantuitorului Simeon le-a adresat Mariei este prefigurat sintetic acel refuz opus
lui Isus si, impreuna cu El, Mariei, care 1si va atinge culmea pe Calvar. «Langa Crucea lui Isus»
(In 19, 25), Maria participa la daruirea de sine a Fiului: 1l ofera pe Isus, il daruieste, il naste
definitiv pentru noi. Acel «Da» din ziua Buneivestiri ajunge la maturitate deplina in ziua Crucii,
cand pentru Maria vine timpul de a-1 primi si de a-1 naste ca fiu pe orice om devenit ucenic,
revarsand asupra lui iubirea rascumparatoare a Fiului: «Atunci Isus, vazand-o pe mama sa si pe
ucenicul pe care il iubea stand alaturi, i-a spus mamei sale: ,,Femeie, iata fiul tau!,,» (In 19, 26).

«Balaurul s-a asezat in fata femeii [...] ca sa-l inghita pe copil cind se va naste» (Ap 12, 4):
viara ameninfata de puterile raului

104. In Cartea Apocalipsului, «semnul mare» al «femeii» (12, 1) e insotit de «un alt semn pe
cer»: «un balaur urias rosu» (12, 3), care il reprezinta pe Satana, puterea personald malefica, si in
acelasi timp toate fortele raului care actioneaza 1n istorie si se opun misiunii Bisericii.

Si in aceastd privintd Maria lumineaza Comunitatea Credinciosilor: ostilitatea fortelor
raului este, intr-adevar, o opozitie surda care, inainte de a-i atinge pe ucenicii lui Isus, se
indreapta impotriva Mamei lui. Pentru a salva viata Fiului de cei care se tem de El ca de un
pericol amenintator, Maria trebuie sa fuga cu losif si cu Copilul in Egipt (cf. Mt 2, 13-15).

Maria ajutd astfel Biserica sa devina constienta ca viata se afla mereu in centrul unei
lupte mari intre bine si rau, intre lumina si intuneric. Balaurul vrea sa-1 inghita pe «Pruncul abia
nascut» (Ap 12, 4), figura lui Cristos, pe care Maria il naste la «plinirea timpului» (Gal 4, 4) si pe
care Biserica trebuie sa-1 ofere necontenit oamenilor in diferitele epoci ale istoriei. Dar intr-un fel
este si figura oricarui om, a oricarui copil, mai ales a oricarei fapturi slabe si amenintate, pentru
ca [ dupa cum aminteste Conciliul [J «prin intruparea sa, Fiul lui Dumnezeu s-a unit intr-un fel
cu orice om»™*. Tocmai in «trupul» fiecarui om, Cristos continud sd se reveleze si sa intre in
comuniune cu noi, asa incat refuzarea viesii omului, in diferitele sale forme, este realmente
refuzarea lui Cristos. Acesta este adevarul fascinant si totodatd exigent pe care Cristos ni-l
dezviluie si pe care Biserica lui ni-l reaminteste neobosita: «Oricine va primi pe un copil ca
acesta in numele meu, pe mine ma primeste» (Mt 18, 5); «Adevar va spun: intru cat ati facut
acestea unuia dintre cei mai mici frati ai mei, mie mi-ati facut» (Mt 25, 40).

«Moartea nu va mai fiy (Ap 21, 4): splendoarea invierii

105. Vestirea ingerului catre Maria este cuprinsd intre aceste cuvinte linistitoare: «Nu te teme,
Marie» si «La Dumnezeu nimic nu este cu neputintd» (Lc 1, 30. 37). Intr-adevir, intreaga
existenta a Fecioarei-Mame este invaluitd in certitudinea cd Dumnezeu 1i este alaturi si o
insoteste cu Providenta lui binevoitoare. Asa e si cu Biserica, ce isi gaseste «adapost» (Ap 12, 6)
in pustiu, locul incercarii, dar si al manifestarii iubirii lui Dumnezeu fata de poporul sau (cf. Os

140 Gaudium et spes, 22.



2, 16). Maria e cuvant viu de mangaiere pentru Bisericd in lupta ei Tmpotriva mortii.
Aratandu-ni-1 pe Fiul, ea ne asigura ca in El puterile mortii au fost deja invinse: «Moartea si viata
s-au infruntat intr-un razboi uimitor. Domnul vietii era mort, dar acum e viu si domneste»™*.

Mielul jertfit e viu si poarta semnele patimirii in splendoarea invierii. Numai El domina
asupra tuturor evenimentelor istoriei: 1i desface «pecetile» (cf. Ap 5, 1-10) si afirma, in timp si
peste timp, puterea vierii asupra morii. in «Noul Ierusalimy, adicd in lumea cea noua spre care
tinde istoria oamenilor, «moartea nu va mai fi; nici tanguire, nici strigit, nici durere nu vor mai
fi, pentru ca cele dintai au trecut» (Ap 21, 4).

Si in timp ce, ca popor peregrin, popor al vietii si pentru viata, pasim plini de Incredere
catre «un cer nou si un pamant nou» (Ap 21, 1), ne indreptam privirea catre Aceea care este
pentru noi «semn de speranta sigurd si de mangaiere» .

O, Marie,

aurora a lumii noi,

Mama a celor vii,

iti incredintam cauza vietii:

priveste, Mama, la numarul nesfarsit

de copii ce sunt impiedicati sd se nasca,
de sarmani carora li se amaraste viata,
de victime omenesti ale violentei inumane,
de batrani si bolnavi ucisi de indiferenta
sau de o pretinsa mila.

Fa ca toti aceia care cred in Fiul tau

sa stie sa vesteasca deschis si cu iubire
oamenilor din vremurile noastre
Evanghelia vierii.

Dobandeste-le harul de a o primi

ca pe un dar pururea nou,

bucuria de a o celebra cu recunostinta
in toata existenta lor

si curajul de a-i da marturie

cu staruinta activa, pentru a construi,
impreuna cu toti oamenii de bundvointa,
civilizatia adevarului si a iubirii,

spre lauda si marirea lui Dumnezeu,
Creatorul si iubitorul vietii.

Roma, Sfantul Petru, 25 martie, Solemnitatea Buneivestiri, anul 1995, al 17-lea de Pontificat.
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