Donum vitae
Instructiune despre respectul fata de viata umana care se naste
si despre demnitatea procreatiei
Raspunsuri la cateva intrebari de actualitate
Premisa
Congregatia pentru Doctrina Credintei a fost interpelata de diferite conferinte
episcopale si de episcopi, teologi, medici si oameni de stiinta cu privire la
conformitatea cu principiile moralei catolice a tehnicilor biomedicale care fac
posibil sa se intervina in faza initiald a vietii fiintei umane si chiar in procesele
procreatiei. Prezenta instructiune, care este rod al unei vaste consultari si, mai
ales, al unei atente evaluari a declaratiilor episcopatelor, nu intentioneaza sa
repropund toata invatatura Bisericii despre demnitatea vietii umane care se naste
si despre procreatie, ci sa ofere, in lumina doctrinei precedente a magisteriului,
raspunsuri specifice la principalele intrebari ridicate in aceasta privinta.
Expunerea este oranduita in felul urmator: in introducere se face apel la
principiile fundamentale de ordin antropologic si moral, necesare pentru o
evaluare adecvata a problemelor si pentru elaborarea raspunsurilor la intrebari;
prima parte are ca tema respectul fata de viata umana inca din primul moment al
existentei sale; partea a doua abordeaza interogativele morale ridicate de
interventiile tehnicii asupra procreatiei umane; in partea a treia sunt oferite
cateva orientari cu privire la raporturile dintre legea morala si legea civila in ceea
ce priveste respectul datorat embrionilor si fetusilor umani* in legatura cu
legitimitatea tehnicilor de procreatie artificiala.
*In vocabularul biologiei, termenii de ,zigot”, ,,pre-embrion”, ,,embrion” si ,fat”
pot indica stadii succesive ale dezvoltarii fiintei umane. Prezenta instructiune
foloseste in mod liber acesti termeni, atribuindu-le o relevanta etica identica,
pentru a desemna rodul, vizibil sau nu, al zamislirii umane, din primul moment al
existentei sale pana la nastere. Motivul acestei folosiri este clarificat de text (cf.

1,1).



Introducere

1. Cercetarea biomedicala si invatatura Bisericii

Darul vietii pe care Dumnezeu, Creator si Tata, |-a incredintat omului, ii impune
acestuia sa devina constient de inestimabila sa valoare si sa-si asume
responsabilitatea in acest sens: acest principiu fundamental trebuie sa stea in
centrul reflectiei, pentru a clarifica si rezolva problemele morale ridicate de
interventiile artificiale asupra vietii care se naste si asupra proceselor procreatiei.
Datorita progresului stiintelor biologice si medicale, omul poate dispune de
resurse terapeutice din ce in ce mai eficace, dar poate si sa se confrunte cu
puteri noi, ale caror consecinte asupra vietii umane chiar in inceputul sau si in
primele sale stadii nu pot fi prevazute. Diferite proceduri fac posibil astazi sa se
intervind nu numai pentru a asista, ci si pentru a domina procesele procreatiei.
Astfel de tehnici pot ingadui omului ,sa aiba in mana soarta sa”, dar il expun si
Jtentatiei de a merge dincolo de limitele unei dominari rationale asupra
naturii”[1]. Desi constituie un progres in serviciul omului, ele comporta si riscuri
grave. De aceea, multi cer staruitor ca in interventiile asupra procreatiei sa fie
salvate valorile si drepturile persoanei umane. Aceste cereri de clarificare si de
norme care sa orienteze nu provin numai din partea credinciosilor, ci si din
partea acelora care recunosc Bisericii, ,experta in umanitate”[2], o misiune in
slujba ,civilizatiei iubirii”[3] si a vietii.

Magisteriul Bisericii nu intervine in numele unei competente deosebite in
domeniul stiintelor experimentale; dar, dupa ce a luat cunostinta despre datele
cercetarii si tehnicii, intentioneaza sa propuna, in virtutea misiunii sale
evanghelice si a datoriei sale apostolice, doctrina morala care raspunde
demnitatii persoanei si vocatiei sale integrale, expunand criteriile de judecata
morala cu privire la aplicatiile cercetarii stiintifice si ale tehnicii, in mod deosebit
in ceea ce priveste viata umana si inceputurile ei. Fara indoiala aceste criterii
sunt: respectul, apararea si promovarea omului, ,dreptul sau primar si
fundamental” la viata[4], demnitatea sa de persoana, inzestrata cu suflet
spiritual si cu responsabilitate morala[5] si chemata la beatifica unire cu
Dumnezeu. Interventia Bisericii si in acest domeniu este inspirata de iubirea pe

care o datoreaza omului, ajutandu-l sa recunoasca si sa respecte drepturile si
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obligatiile sale. Aceasta iubire se hraneste din izvoarele iubirii lui Cristos:
contempland misterul Cuvantului intrupat, Biserica cunoaste si ,,misterul
omului”[6]; anuntadnd evanghelia mantuirii, face cunoscuta omului demnitatea sa
si 1l invita sa descopere pe deplin adevarul sau. Astfel, Biserica propune legea
divina pentru a infaptui lucrarea de adevar si de eliberare. De fapt, din bunatate
- pentru a-i arata calea vietii - Dumnezeu le-a dat oamenilor poruncile sale si
harul ca sa le urmeze; si tot din bunatate - ca sa-| ajute sa persevereze pe
aceasta cale - Dumnezeu ofera totdeauna fiecaruia iertarea sa. Cristos are mila
de infirmitatile noastre: el este Creatorul si Radscumparatorul nostru. Fie ca Duhul
sau sa deschida sufletele la darul pacii care vine de la Dumnezeu si la intelegerea
poruncilor sale.

2, Stiinta si tehnica in serviciul persoanei umane

Dumnezeu a creat omul dupa chipul si asemanarea sa: ,barbat si femeie i-a
creat” (Gen 1,27), incredintandu-le lor misiunea de ,a stapani pamantul”

(Gen 1,28). Cercetarea stiintifica de baza si cea aplicata constituie o expresie
semnificativa a acestei stapaniri a omului asupra creatiei. Stiinta si tehnica,
pretioase resurse ale omului atunci cand sunt puse in slujba sa si 1i promoveaza
dezvoltarea integrala in folosul tuturor, nu pot indica singure sensul existentei si
al progresului uman. Fiind oranduite pentru om, de la care primesc originea si
dezvoltarea, ca atare, ele preiau de la persoana si din valorile sale morale sensul
finalitatilor lor si constientizarea limitelor lor.

De aceea, ar fi iluzorie revendicarea neutralitatii morale a cercetarii stiintifice si a
aplicatiilor sale; pe de alta parte, nu se pot deduce criterii orientative din simpla
eficienta tehnica, din utilitatea ce o poate aduce unora in dauna altora sau, mai
rau inca, din ideologiile dominante. De aceea, stiinta si tehnica cer, prin insasi
semnificatia lor intrinseca, respectarea neconditionata a criteriilor fundamentale
ale moralitatii: adica, trebuie sa fie in serviciul persoanei umane, a drepturilor
sale inalienabile si a binelui sau adevarat si integral dupa planul si vointa lui
Dumnezeu[7]. Dezvoltarea rapida a descoperirilor tehnologice face mai urgenta
aceasta exigenta de a respecta principiile amintite: stiinta fara constiinta slujirii
celuilalt nu poate duce decét la ruinarea omului. , Timpul nostru, mai mult decat

secolele trecute, are nevoie de aceasta intelepciune, pentru ca toate noile sale
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descoperiri sa devina mai umane. De fapt, este in pericol viitorul omenirii, daca
nu se trezesc oameni mai intelepti”[8].

3. Antropologia si interventiile in domeniul biomedicinei

Care criterii morale trebuie aplicate pentru a clarifica problemele puse astazi in
domeniul biomedicinei? Raspunsul la aceasta intrebare presupune o conceptie

adecvata despre natura persoanei umane in dimensiunea sa corporala.

Intr-adevar, numai pe linia adevaratei sale naturi, persoana umana se poate
realiza ca ,totalitate unificata”[9]: iar aceasta natura este, in acelasi timp,
corporald si spirituald. In virtutea unirii sale substantiale cu un suflet spiritual,
trupul uman nu poate fi considerat doar ca un complex de tesuturi, organe si
functii, nici nu poate fi evaluat la fel ca trupul animalelor, ci este parte
constitutiva a persoanei, care se manifesta si se exprima prin el. Legea morala
naturala exprima si prescrie finalitatile, drepturile si obligatiile care se bazeaza pe
natura corporala si spirituala a persoanei umane. De aceea, aceasta lege nu
poate fi considerata ca o norma pur biologica, ci trebuie sa fie definita ca ordine
rationala conform careia omul este chemat de Creator sa conduca si sa ordoneze
viata si actiunile sale si, intr-un mod special, sa foloseasca si sa dispuna de
trupul sau[10]. Din aceste principii se poate deduce o prima consecinta: o
interventie asupra corpului uman nu atinge doar tesuturile, organele si functiile
lor, ci implica insasi persoana la diferite niveluri; deci comporta o semnificatie si
o responsabilitate morala, chiar daca nu intr-un mod deschis, dar real. Ioan Paul
al II-lea cerea cu insistenta Asociatiei Mondiale a Medicilor: ,Fiecare persoana
umana, in insusirea sa absolut unica, nu este constituita doar din spirit, ci si din
trup, astfel ca in trup si prin intermediul trupului este atinsa insasi persoana
umana in realitatea sa concreta. A respecta demnitatea omului inseamna, prin
urmare, a salva aceasta identitate a omului, corpore et anima unus, dupa cum
afirma Conciliul Vatican II (Gaudium et spes, 14,1). Pe baza acestei viziuni
antropologice trebuie sa se gaseasca criteriile fundamentale pentru deciziile care
trebuie luate, atunci cand este vorba despre interventii care nu sunt strict
terapeutice, de exemplu, interventiile ce au ca scop ameliorarea conditiei

biologice umane”[11].
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Biologia si medicina, in aplicatiile lor, participa la binele integral al vietii umane
atunci cand vin in ajutorul persoanei lovite de boala si infirmitate, respectand
demnitatea sa de creatura a lui Dumnezeu. Nici un biolog sau medic nu poate sa
pretinda in mod rational, in virtutea competentei sale stiintifice, sa decida asupra
originii si destinului oamenilor. Aceasta norma trebuie aplicata intr-un mod
special in sfera sexualitatii si a procreatiei, in care barbatul si femeia pun in act
valorile fundamentale ale iubirii si ale vietii. Dumnezeu, care este iubire si viata,
a inscris in barbat si in femeie chemarea de a participa intr-un mod special la
misterul sau de comuniune personala si la opera sa de Creator si de Tata[12].
Iata de ce casatoria poseda bunuri si valori specifice: unire si procreatie, care se
bucura de atata demnitate incat nu se pot in nici un fel compara cu ceea ce se
gaseste la celelalte grade inferioare de viata. Aceste bunuri si aceste semnificatii,
care apartin persoanei, determina, din punct de vedere moral, sensul si limitele
interventiilor artificiale asupra procreatiei si asupra aparitiei vietii umane. Aceste
interventii nu trebuie refuzate intrucat sunt artificiale. Ca atare ele dau marturie
despre céat de valoroasa este arta medicala, insa trebuie evaluate sub profil moral
cu referire la demnitatea persoanei umane chemate sa realizeze vocatia divina la
darul iubirii si la darul vietii.

4. Criterii fundamentale pentru o judecata morala

Valorile fundamentale corelate cu tehnicile de procreatie artificiala umana sunt
doua: viata fiintei umane chemata la existenta si originalitatea transmiterii sale
in cadrul casatoriei. Judecata morala asupra acestor metode de procreatie

artificiala va trebui sa fie formulata, asadar, facand referire la aceste valori.

Viata fizica, prin care a inceput in lume cursul evenimentelor umane, nu
epuizeaza, desigur, in sine toata valoarea persoanei si nici nu reprezinta binele
suprem al omului chemat la vesnicie. Cu toate acestea, constituie intr-un anumit
mod valoarea ,fundamentald”, tocmai pentru ca pe viata fizica se fundamenteaza
si se dezvolta toate celelalte valori ale persoanei[13]. Inviolabilitatea dreptului la
viata al fiintei umane inocente, , din momentul conceperii pana la

moarte”[14] este un semn si 0 exigenta a inviolabilitatii persoanei umane, careia

Creatorul i-a oferit darul vietii. Fata de transmiterea altor forme de viata din
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univers, transmiterea vietii umane are o originalitate a sa, care provine din insasi
originalitatea persoanei umane. ,Si, intrucat transmiterea vietii umane este
incredintata din natura unui act personal si constient al altor oameni, din acest
motiv, acest act este supus legilor preasfinte ale lui Dumnezeu, legi imutabile si
inviolabile, care trebuie recunoscute si observate. De aceea nu se pot folosi
mijloace si nu se pot urma metode care pot fi licite in transmiterea vietii
plantelor si animalelor”[15].

Progresele tehnicii au facut posibila astazi o procreatie fara raportul sexual, prin
intalnirea in vitro a celulelor germinale prelevate mai inainte de la barbat si de la
femeie. Dar ceea ce din punct de vedere tehnic este posibil, nu inseamna ca
poate fi admis din punct de vedere moral. De aceea reflectia rationala asupra
valorilor fundamentale ale vietii si ale procreatiei umane este absolut necesara
pentru a formula evaluarea morala cu privire la aceste interventii ale tehnicii
asupra fiintei omului chiar din primele stadii ale dezvoltarii sale.

5. Invitaturile magisteriului

Din partea sa, magisteriul Bisericii, chiar si in acest domeniu, ofera ratiunii
umane lumina revelatiei: doctrina despre om invatata de magisteriu contine
multe elemente care fac lumina in problemele abordate. Din momentul zamislirii,
viata fiecarei fiinte umane trebuie respectata in mod absolut, intrucat omul este
pe pamant creatura unica pe care Dumnezeu a ,voit-o pentru ea insasi”[16] si
sufletul spiritual al fiecarui om este ,creat imediat” de Dumnezeu[17]; toata
fiinta sa poarta imaginea Creatorului. Viata umana este sacra pentru ca inca de
la inceputul sau ,cere actiunea creatoare a lui Dumnezeu”[18] si ramane pentru
totdeauna intr-o relatie speciala cu Creatorul, scopul sau unic[19]. Numai
Dumnezeu este Domnul vietii de la inceputul si pana la sfarsitul ei: nimeni, in nici
o circumstanta, nu-si poate revendica dreptul de a distruge in mod direct o fiinta
umana nevinovata[20]. Procreatia umana cere o colaborare responsabila a sotilor
cu iubirea fecunda a lui Dumnezeu[21]; darul vietii umane trebuie sa se realizeze
in casatorie prin actele proprii si exclusive ale sotilor, conform legilor inscrise in

persoanele lor si in unirea lor[22].
I. Respectul fata de embrionii umani
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O reflectie atenta asupra acestei invataturi a magisteriului si asupra datelor
ratiunii amintite mai sus permite sa se dea raspuns multiplelor probleme morale
ridicate de interventiile tehnice asupra fiintei umane in fazele initiale ale vietii

sale si asupra proceselor zamislirii sale.

1. Ce respect este datorat embrionului uman, tinand cont de natura sa si
de identitatea sa?

Fiinta umana trebuie respectata ca persoana chiar din primul moment al
existentei sale. Punerea in act a procedeelor de fecundare artificiald a facut
posibile diferite interventii pe embrionii si pe fetusii umani. Scopurile urmarite
sunt de diferite feluri: diagnostice si terapeutice, stiintifice si comerciale. Din
toate acestea apar probleme grave. Se poate vorbi despre un drept la
experiment pe embrionii umani in vederea cercetarii stiintifice? Ce norme sau ce
legislatie trebuie elaborate in aceasta materie? Raspunsul la aceste probleme
presupune o reflectie aprofundata despre natura si identitatea proprie — se

vorbeste despre ,statutul” - embrionului uman.

Din partea sa, Biserica la Conciliul Vatican II a propus din nou omului
contemporan doctrina sa constanta si sigura conform careia ,viata, o data
conceputa, trebuie sa fie protejata cu cea mai mare grija; iar avortul, precum si
infanticidul sunt delicte ingrozitoare”[23]. Mai recent, Carta drepturilor

familiei, publicata de Sfantul Scaun, sublinia: ,Viata umana trebuie respectata si
protejata in mod absolut din momentul conceperii”’[24].

Aceasta congregatie cunoaste discutiile actuale despre inceputul vietii umane,
despre individualitatea fiintei umane si despre identitatea persoanei umane. Ea
reaminteste invataturile continute in Declaratia despre avortul procurat: ,Din
momentul in care ovulul este fecundat, incepe o noua viata care nu este aceea a
tatalui sau a mamei, dar a unei noi fiinte umane care se dezvolta pe cont
propriu. Nu va fi niciodata umana daca nu este inca de atunci. Acestui fapt
evident din totdeauna... stiinta genetica moderna ii aduce confirmari pretioase.
Ea a demonstrat cum din primul moment este fixata structura sau programul
genetic al acestei fiinte vii: evident, un om inzestrat cu toate notele sale

caracteristice deja bine determinate. De la fecundare a inceput aventura unei
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vieti umane: fiecare din marile sale capacitati cere timp pentru a se orandui
corect si pentru a fi gata de a actiona”[25]. Aceasta doctrind raméane valida si
este de altfel confirmata, daca mai este nevoie, de recentele descoperiri ale
biologiei umane care recunoaste ca in zigotul* care provine din fecundare s-a
constituit deja identitatea biologica a unui nou individ uman. Desigur, nici un
indiciu dedus din experimente nu poate fi prin sine insusi suficient pentru a
recunoaste un suflet spiritual; cu toate acestea, concluziile stiintei despre
embrionul uman ne dau elemente pretioase pentru a descoperi cu ajutorul
ratiunii o prezenta personala chiar din acest prim moment al aparitiei unei vieti
umane: atunci, cum un individ uman sa nu fie si persoana umana? Magisteriul nu
s-a angajat in mod expres intr-o afirmatie cu caracter filozofic, ci reafirma in mod
constant condamnarea morala a oricarui avort procurat. Aceasta invatatura nu s-
a schimbat si este imutabila[26].

Asadar, rodul zamislirii umane din primul moment al existentei sale, adica de la
constituirea zigotului, cere respectul neconditionat care este datorat din punct de
vedere moral fiintei umane in totalitatea sa corporala si spirituala. Fiinta umana
trebuie respectata si tratata ca persoana inca de la zamislirea sa si deci chiar din
acel moment trebuie sa i se recunoasca drepturile persoanei, printre care inainte
de toate dreptul inviolabil al oricarei fiinte umane nevinovate la viata. Aceste
afirmatii doctrinare dau criteriul fundamental pentru solutionarea diferitelor
probleme ridicate de dezvoltarea stiintelor biomedicale in acest domeniu: intrucat
trebuie tratat ca persoana, embrionul va trebui sa fie si aparat in integritatea sa,
ingrijit si vindecat, pe cat este posibil, ca oricare alta fiinta umana in cadrul

asistentei medicale.
* Zigotul este celula care provine din fuziunea celor doi gameti.

2. Diagnoza prenatala este licita din punct de vedere moral?

Daca diagnoza prenatala respecta viata si integritatea embrionului sau a fatului
uman si este indreptata spre salvarea sau spre vindecarea sa individuala,
raspunsul este afirmativ.

Diagnoza prenatala poate, de fapt, sa faca cunoscute conditiile embrionului sau

ale fatului atunci cand acesta este inca in sanul mamei; permite sau ingaduie sa
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se prevada anumite interventii terapeutice, medicale sau chirurgicale, in mod
mai precoce si mai eficace. Astfel de diagnoza este licita daca metodele folosite,
cu consimtamantul parintilor informati in mod adecvat, salveaza viata si
integritatea embrionului si @ mamei sale, evitand riscuri disproportionate si
pentru unul si pentru altul[27]. ins& ea este in mod grav in contrast cu legea
morala atunci cand are in vedere, in functie de rezultate, provocarea unui avort:
o diagnoza care atesta existenta unei malformatii sau a unei maladii ereditare nu
trebuie sa echivaleze cu o sentintd de moarte. De aceea, femeia care cere
diagnoza cu intentia determinata de a face avort in cazul in care rezultatul
confirma existenta unei malformatii sau anomalii, comite o actiune in mod grav
ilicita. La fel, actioneaza in mod contrar moralei sotul sau rudele sau oricare altul,
atunci cand ar indemna sau ar impune femeii insarcinate diagnoza cu aceeasi
intentie de a ajunge eventual la avort. De asemenea, este responsabil de
colaborare ilicita specialistul care facand diagnoza si comunicand rezultatul
contribuie in mod voit la stabilirea sau la favorizarea legaturii dintre diagnoza
prenatald si avort. In sfarsit, trebuie condamnate, ca violare a dreptului la viatd a
celui care trebuie sa se nasca si ca incalcare a drepturilor si datoriilor prioritare
ale sotilor, o directiva sau un program al autoritatii civile si sanitare sau al
organizatiilor stiintifice care, intr-un oarecare mod, favorizeaza legatura dintre
diagnoza prenatala si avort sau chiar cer femeilor gravide sa se supuna diagnozei
prenatale planificate in scopul eliminarii fetusilor afectati sau purtatori de
malformatii ori boli ereditare.

3. Interventiile terapeutice asupra embrionului uman sunt licite?

Ca in cazul oricarei interventii medicale asupra pacientilor, trebuie sa se
considere ca licite interventiile asupra embrionului uman cu conditia ca sa se
respecte viata si integritatea embrionului, s& nu comporte riscuri
disproportionate pentru el, dar sa fie finalizate spre vindecarea sa, spre
ameliorarea conditiilor sale de sanatate si spre supravietuirea sa individuala.
Oricare ar fi genul de terapie medicala, chirurgicala sau de alt tip, se cere
consimtamantul liber si informat al parintilor, conform normelor deontologice
prevazute in cazul copiilor. Aplicarea acestui principiu moral poate cere precautii

delicate si speciale fiind vorba despre viata embrionara sau de fetus.
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Legitimitatea si criteriile unor astfel de interventii au fost exprimate clar de Ioan
Paul al II-lea: , O interventie strict terapeutica ce are in vedere vindecarea de
diferite boli, precum cele datorate defectelor cromozomiale, este, in linie de
principiu, de dorit, dat fiind faptul ca tinde sa realizeze adevarata promovare a
bundastarii personale a individului, fara a aduce dauna integritatii sale sau a-i
deteriora conditiile de viata. O astfel de interventie se plaseaza, de fapt, in logica
traditiei morale crestine”[28].

4. Cum trebuie evaluate din punct de vedere moral cercetarea si
experientele* pe embrioni si pe fetusi umani?

Cercetarea medicala trebuie sa se abtina de la interventiile asupra embrionilor
vii, daca nu exista certitudinea morala ca nu se aduce dauna nici vietii, nici
integritatii celui care trebuie sa se nasca si mamei si daca parintii nu si-au dat
consimtamantul, liber si informat, pentru interventia pe embrion. De aici rezulta
ca orice cercetare, chiar daca este limitata la simpla observare a embrionului,
devine ilicita atunci cand, prin metodele folosite sau prin efectele provocate,
implica un risc pentru integritatea fizica sau viata embrionului. Cat priveste
experientele, data fiind distinctia generala dintre cele cu finalitate nu in mod
direct terapeutica si cele in mod clar terapeutice pentru subiect, mai trebuie sa
facem distinctie si intre experientele facute pe embrioni inca vii si experientele
facute pe embrioni morti. Daca sunt vii, viabili sau nu, trebuie sa fie respectati ca
orice persoand umana: experientele pe embrioni care nu sunt direct terapeutice
sunt ilicite[29]. Nici o finalitate, fie ea si nobilda, cum este previziunea unei
utilitati pentru stiinta, pentru alte fiinte umane sau pentru societate, nu poate sa
justifice in nici un mod experientele pe embrioni sau fetusi umani vii, viabili sau
nu, in sanul matern sau in afara lui. Consimtamantul informat, cerut in mod
normal pentru experimentul clinic pe adult, nu poate fi dat de parinti, care nu pot
dispune nici de integritatea fizica, nici de viata celui care se va naste. Pe de alta
parte, experientele pe embrioni sau fetusi presupun totdeauna riscul, ba chiar de
cele mai multe ori previziunea sigura a unei daune pentru integritatea lor fizica
sau de-a dreptul previziunea mortii lor. Folosirea embrionului uman sau a

fetusului ca obiect sau instrument pentru experiente reprezinta un delict fata de
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demnitatea lor de fiinte umane care au dreptul la acelasi respect datorat copilului
deja nascut si oricarei persoane umane.

Carta drepturilor familiei, publicata de Sfantul Scaun, afirma: , Respectul pentru
demnitatea fiintei umane exclude orice fel de manipulare experimentala sau de
exploatare a embrionului uman”[30]. Practica de a mentine in viata embrioni
umani, in vivo sau in vitro, in scopuri experimentale sau comerciale, este intru
totul impotriva demnitdtii umane. In cazul experientelor in mod clar terapeutice,
adica atunci cand este vorba despre terapii experimentale care au in vedere
binele embrionului cu scopul de a-i salva viata intr-o tentativa extrema, si in
lipsa altor terapii valide, poate fi licita recurgerea la medicamente sau la
proceduri care nu au fost inca cu totul confirmate[31].

Cadavrele embrionilor sau fetusilor umani, avortati in mod voit sau nu, trebuie sa
fie respectate ca si rémdésitele pdmdantesti ale celorlalte fiinte umane. In special
nu pot fi obiect de mutilari sau autopsie daca moartea lor nu a fost certificata si
f&ré consimtdmantul parintilor sau al mamei. In plus trebuie respectats
totdeauna norma morala care exclude orice legatura cu avortul voluntar si sa fie
evitat pericolul scandalului. Si in cazul fetusilor morti, ca si pentru cadavrele
persoanelor adulte, orice practica avand caracter comercial trebuie sa fie
considerata ilicita si trebuie sa fie interzisa.

*I{ntrucat termenii ,cercetare” si ,experimentare” sunt folositi frecvent in mod
echivalent si ambiguu, consideram ca trebuie precizata semnificatia atribuita lor

in documentul prezent.

1) Prin cercetare se intelege orice procedeu inductivo-deductiv, orientat spre
promovarea observatiei sistematice a unui anumit fenomen in domeniul uman
sau spre verificarea unei ipoteze care provine din observatiile precedente.

2) Prin experimentare se intelege orice cercetare, in care fiinta umana (in
diferitele stadii ale existentei sale: embrion, fat, copil sau adult) reprezinta
obiectul prin care sau asupra caruia se intentioneaza verificarea efectului, in acel
moment necunoscut sau inca necunoscut bine, a unui anumit tratament (de

exemplu: farmaceutic, teratogen, chirurgical etc.).
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5. Cum trebuie evaluata moral folosirea in scopul cercetarii a embrionilor
obtinuti prin fecundarea ,,in vitro”?

Embrionii umani obtinuti in vitro sunt fiinte umane si subiecti de drept:
demnitatea si dreptul lor la viata trebuie sa fie respectate chiar din primul
moment al existentei lor. Este imoral a produce embrioni umani destinati sa fie
folositi ca ,,material biologic” disponibil. In practica obisnuitd a fecundarii in

vitro nu toti embrionii sunt transferati in corpul femeii; unii sunt distrusi. Asa
cum condamna avortul procurat, Biserica interzice si atentarea la viata acestor
fiinte umane. Este necesar a denunta gravitatea deosebita a distrugerii voluntare
a embrionilor umani, obtinuti in vitro in scopul cercetarii fie prin fecundare
artificiala, fie prin ,fisiune gemelard”. Actionand in felul acesta, cercetatorul se
substituie lui Dumnezeu si, chiar daca nu are constiinta acestui fapt, se face
stapanul sortii celorlalti, intrucat alege in mod arbitrar pe cel care sa traiasca si
pe cel care sa fie trimis la moarte si suprima fiintele umane fara aparare.
Metodele de observatie sau de experimentare, ce cauzeaza daune sau impun
riscuri grave si disproportionate embrionilor obtinuti in vitro, sunt ilicite din punct
de vedere moral din aceleasi motive. Orice fiinta umana trebuie respectata
pentru ea insasi si nu poate fi redusa la o simpla valoare instrumentala in
avantajul altuia. De aceea nu este conform moralei expunerea in mod deliberat
la moarte a embrionilor umani obtinuti ,in vitro”. Ca urmare a faptului ca au fost
produsi in vitro, acesti embrioni, care nu sunt transferati in corpul mamei si sunt
numiti ,supranumerari”, raman expusi unei sorti absurde, fara posibilitatea de a
le oferi cai sigure de supravietuire care sa fie urmate in mod licit.

6. Cum trebuie judecate celelalte procedee de manipulare a embrionilor
in legatura cu ,tehnicile de reproducere umana”?

Tehnicile de fecundare in vitro pot deschide posibilitatea altor forme de
manipulare biologica sau genetica a embrionilor umani, cum sunt: tentativele sau
proiectele de fecundare dintre gametii umani si animali si de gestatie a
embrionilor umani in utere de animale; ipoteza sau proiectul de a face utere
artificiale pentru embrionul uman. Aceste procedee sunt contrare demnitatii
fiintei umane proprie embrionului si, in acelasi timp, lezeaza dreptul oricarei

persoane de a fi conceputa si de a se naste in cadrul casatoriei si din



casatorie[32]. Chiar si tentativele sau ipotezele indreptate spre obtinerea unei
fiinte umane fara nici o legatura cu sexualitatea prin ,fisiune gemelara”, clonare,
partogeneza, trebuie considerate contrare moralei, intrucat contrasteaza cu
demnitatea atat a procreatiei umane, cat si a unirii conjugale.

Congelarea embrionilor, chiar daca se efectueaza pentru a garanta conservarea
in viata a embrionului (crioconservare), constituie o ofensa fata de respectul
datorat fiintelor umane, intrucéat le expune la riscuri grave de moarte sau de
dauna pentru integritatea lor fizica, le lipseste cel putin in mod temporar de
primirea si de gestatia materna si le pune intr-o situatie susceptibild de ofense
ulterioare si manipulari.

Unele tentative de interventie asupra patrimoniului cromozomial sau genetic nu
sunt terapeutice, ci au in vedere producerea de fiinte umane selectionate dupa
sex sau alte calitati prestabilite. Aceste manipulari sunt contrare demnitatii
personale a fiintei umane, integritatii si identitatii sale. Asadar, nu pot fi in nici
un fel justificate in vederea unor eventuale consecinte benefice pentru omenirea
viitoare[33]. Fiecare persoana trebuie sa fie respectata pentru ea insasi: in
aceasta consta demnitatea si dreptul fiecarei fiinte umane chiar de la inceputul
sau.

IT. Interventii asupra procreatiei umane

v X

Prin ,procreatie artificiala” sau ,fecundare artificiala” se inteleg aici diferitele
proceduri tehnice care au in vedere obtinerea unei conceperi umane in mod
diferit de unirea sexuala a barbatului si a femeii. Instructiunea trateaza despre
fecundarea unui ovul in eprubeta (fecundare in vitro) si despre inseminarea
artificiala prin transferul in caile genitale ale femeii a spermei recoltate anterior.
Un punct preliminar pentru evaluarea morala a acestor tehnici este dat de
considerarea circumstantelor si consecintelor pe care le comporta in ordinea
respectului datorat embrionului uman. Utilizarea practicii de fecundare in

vitro cere numeroase fecundari si distrugeri de embrioni umani. Chiar si astazi
presupune in mod obisnuit o hiperovulatie a femeii: sunt prelevate mai multe
ovule, fecundate si apoi cultivate in vitro timp de cateva zile. De obicei, nu sunt

transferate toate in caile genitale ale femeii; unii dintre embrioni, numiti obisnuit

~Supranumerari”, sunt distrusi sau congelati. Dintre embrionii implantati, unii
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sunt sacrificati din diverse motivatii eugenetice, economice sau psihologice.
Aceasta distrugere voluntara a fiintelor umane sau folosirea lor in diferite
scopuri, in detrimentul integritatii si vietii lor, este contrara doctrinei deja
amintite a avortului procurat. Raportul dintre fecundarea in vitro si eliminarea
voluntara a embrionilor umani se verifica destul de frecvent. Acest lucru este
semnificativ: prin aceste procedee, cu finalitati care se contrazic, viata si
moartea sunt supuse deciziilor omului, care este constituit astfel autorul vietii si
al mortii. Aceasta legatura dinamica dintre violenta si dominare poate sa raméana
neobservata chiar de cei care, voind sa se foloseasca de arta medicala, in
realitate ii fac deservicii. De aceea, atat faptele amintite, cat si legatura dintre
ele, lipsita de simtaminte omenesti, trebuie sa fie luate in consideratie in mod
clar, pentru a face o evaluare morala asupra metodei FIVET (fecundarea
ovulelor in vitro si transferul embrionului): mentalitatea abortiva care a facut-o
posibilda, conduce astfel, vrand nevrand, la dominarea omului asupra vietii si a
mortii semenilor sai, care poate duce la o forma radicala de , eugenie”.

Oricum, astfel de abuzuri nu ne scutesc de o aprofundata si ulterioara reflectie
etica asupra tehnicilor de procreatie artificiala considerate in ele insele, facand
abstractie, pe cat posibil, de distrugerea embrionilor produsi in vitro. in prezenta
instructiune sunt luate in consideratie, in primul rand, fecundarea artificiala
heteroloaga (II,1-3)*, si, dupa aceea, cele ce sunt legate de fecundarea
artificiald omoloagd (II,4-6)**. inainte de a formula judecata morald asupra
acestor doua probleme, sunt expuse principiile si valorile care determina
evaluarea morala a fiecareia dintre aceste proceduri.

*Prin denumirea de fecundare artificiala heteroloaga, instructiunea intelege
tehnicile orientate pentru a obtine, in mod artificial, o concepere umana, plecand
de la gameti proveniti cel putin de la un donator, altul decat sotii uniti in
casatorie. Aceste tehnici pot fi de doua feluri:

a) FIVET heteroloaga: tehnica orientata spre obtinerea unei conceperi umane
prin intalnirea in vitro a gametilor prelevati cel putin de la un donator diferit de
cei doi soti uniti in casatorie; b) Inseminarea artificiala heteroloaga: tehnica

orientata spre obtinerea unei conceperi umane prin intermediul transferului in



caile genitale ale femeii a spermei recoltate anterior de la un donator diferit de
sot.

** Prin fecundarea sau procreatia artificiala omoloaga, instructiunea intelege
tehnica orientata spre obtinerea unei conceperi umane pornind de la gametii
celor doi soti uniti in casatorie. Fecundarea artificiald omoloaga poate fi facuta
prin doua metode diferite:

a) FIVET omoloaga: tehnica orientata spre a obtine o concepere umana prin
intalnirea in vitro a gametilor sotilor uniti in casatorie;

b) Inseminarea artificiala omoloaga: tehnica orientata spre a obtine o concepere
umana prin transferarea in caile genitale ale unei femei casatorite a spermei
recoltate anterior de la sot.

A. Fecundarea artificiala heteroloaga

1. De ce procreatia umana trebuie sa aiba loc in cadrul casatoriei?

Orice fiinta umana trebuie primita totdeauna ca un dar si o binecuvantare a lui
Dumnezeu. Totusi trebuie spus ca din punct de vedere moral o procreatie cu
adevarat responsabila fata de copilul care se va naste trebuie sa fie rodul
casatoriei.

Procreatia umana poseda, de fapt, caracteristici specifice in virtutea demnitatii
parintilor si a copiilor: procreatia unei noi persoane, prin care barbatul si femeia
colaboreaza cu puterea Creatorului, va trebui sa fie rodul si semnul daruirii
reciproce personale a sotilor, a iubirii si fidelitatii lor[34]. Fidelitatea sotilor, in
unitatea casatoriei, comporta respectarea dreptului celor doi de a deveni tata si
mama numai unul prin celdlalt. Copilul are dreptul sa fie zamislit, purtat in san,
adus pe lume si educat in cadrul casatoriei: acesta numai facand referire la
parintii sai in mod sigur si public poate sa-si cunoasca identitatea sa si sa ajunga
la formarea si maturitatea sa umana. Parintii gasesc in copil o confirmare si o
completare a daruirii lor reciproce: el este imaginea vie a iubirii lor, semnul
permanent al unirii lor conjugale, sinteza vie si indisolubila a paternitatii si a
maternitatii lor[35]. In virtutea vocatiei si responsabilititilor sociale ale
persoanei, binele copiilor si al parintilor contribuie la binele societatii civile;
vitalitatea si echilibrul societatii cer ca fiii sa vina pe lume in sanul unei familii si

ca aceasta sa fie fundamentata in mod stabil pe cdsatorie. Traditia Bisericii si
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reflectia antropologica recunosc in casatorie si in unitatea sa indisolubila singurul
loc demn pentru o procreatie cu adevarat responsabila.

2. Fecundarea artificiala heteroloaga este conforma cu demnitatea
sotilor si cu adevarul casatoriei?

In FIVET si in inseminarea artificiald heteroloagd, conceperea umana este
obtinuta prin intélnirea gametilor a cel putin unui donator diferit de sotii care
sunt uniti in casatorie. Fecundarea artificiala heteroloaga este contrara unitatii
casatoriei, demnitatii sotilor, vocatiei proprii parintilor si dreptului copilului de a fi
zamislit si adus pe lume in casatorie si prin casatorie[36]. Respectarea unitatii
casatoriei si a fidelitatii conjugale cere zamislirea copilului in familie; legatura
existenta intre cei casatoriti atribuie sotilor, in mod obiectiv si inalienabil, dreptul
exclusiv de a deveni tata si mama numai unul prin celalalt[37]. Recurgerea la
gametii unei terte persoane, pentru a avea la dispozitie sperma sau ovulul,
constituie o violare a indatoririi reciproce a sotilor si o lipsa grava fata de acea
proprietate esentiala a casatoriei, care este unitatea sa. Fecundarea artificiala
heteroloaga lezeaza drepturile copilului, il lipsesc de relatia filiala cu originile sale
parintesti si poate stdvili maturizarea identitdtii sale personale. in plus, constituie
o ofensa adusa vocatiei comune a sotilor, care sunt chemati la paternitate si
maternitate: priveaza in mod obiectiv fecunditatea conjugala de unitatea si
integritatea sa; creeaza si manifesta o ruptura intre legatura de sange din
zamislire, legatura de sange din sarcina si datoria educatiei. Astfel de alterare a
relatiilor personale in interiorul familiei are repercusiuni si asupra societatii civile:
ceea ce ameninta unitatea si stabilitatea familiei este izvor de disensiuni, de
dezordine si de nedreptati in intreaga viata sociala. Aceste motive conduc la o
judecatd morala negativa asupra fecundarii artificiale heteroloage: de aceea, din
punct de vedere moral, este ilicita fecundarea unei femei cu sperma unui donator
altul decéat sotul sau si fecundarea cu sperma sotului a unui ovul care nu provine
de la sotia sa. In plus, fecundarea artificiald a unei femei necdsatorite, nubild sau
vaduva, oricare ar fi donatorul, nu poate fi justificata din punct de vedere moral.
Dorinta de a avea un copil, iubirea sotilor care intampina dificultatea sterilitatii
perpetue, de care nu pot sa se vindece, constituie motivatii de inteles; dar

intentiile bune din punct de vedere subiectiv nu fac fecundarea artificiala
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heteroloaga conforma cu proprietatile obiective si inalienabile ale casatoriei, si

nici cu respectarea drepturilor copilului si ale sotilor.

3. Maternitatea ,,substitutiva”* este licita din punct de vedere moral?
Nu, din aceleasi motive care duc la refuzarea fecundarii artificiale heteroloage:
caci este contrara unitatii casatoriei si demnitatii procreatiei persoanei umane.
Maternitatea substitutiva reprezinta o lipsa obiectiva fata de obligatiile iubirii
materne, ale fidelitatii conjugale si ale maternitatii responsabile; ofenseaza
demnitatea si dreptul copilului de a fi zamislit, purtat in san, adus pe lume si
educat de parintii sai; si mai creeaza o diviziune in detrimentul familiilor intre

elementele fizice, psihice si morale care le constituie.

*Sub denumirea de ,mama substitutiva” instructiunea intelege: a) femeia care
poarta in sanul ei un embrion, implantat in uterul sau si care ii este strain din
punct de vedere genetic, intrucat este obtinut prin unirea gametilor de la
»~donatori” straini, cu angajarea de a incredinta copilul dupa ce se naste, celui
care a comandat sarcina sau cu care a incheiat un contract; b) femeia care
poarta in sanul ei un embrion la procrearea caruia a contribuit cu donarea
ovulului sau, fecundat prin inseminare cu sperma unui donator diferit de sotul
sau, cu angajarea de a incredinta copilul, dupa ce se naste, celui care a

comandat sarcina sau cu care a incheiat un contract.

B. Fecundarea artificiala omoloaga

Fecundarea artificiala heteroloaga fiind declarata inacceptabila, se pune
intrebarea cum evaluam, din punct de vedere moral, procedeele de fecundare
artificiala omoloaga: FIVET si inseminarea artificiala intre soti. Este necesar sa se

clarifice mai intéi o problema de principiu.

4. Ce legatura este ceruta din punct de vedere moral intre procreatie si
actul conjugal?

a) Invatitura Bisericii despre cdsitorie si despre procreatia umand afirma
Jlegatura de nedespartit, pe care a voit-o Dumnezeu si pe care omul nu poate sa
o rupa din initiativa sa, intre cele doua semnificatii ale actului conjugal:

semnificatia de unitate si semnificatia procreativa. Intr-adevar, prin structura sa



intima, actul conjugal, in timp ce-i uneste pe soti intr-o legatura foarte profunda,
ii face capabili sa dea nastere unei vieti noi, dupa legile inscrise in fiintele lor de
barbat si de femeie”[38]. Acest principiu, fundamentat pe natura casatoriei si pe
legatura intima a bunurilor sale, are consecinte importante pe planul paternitatii
si maternitatii responsabile. ,,Salvand aceste doua aspecte esentiale, ale unitatii
si ale procreatiei, actul conjugal pastreaza integral sensul iubirii reciproce si
adevarate si oranduirea ei catre inalta vocatie a omului la paternitate”[39].
Aceeasi doctrina referitoare la legatura care exista intre semnificatiile actului
conjugal si bunurile casatoriei clarifica problema morala a fecundarii artificiale
omoloage, deoarece ,nu este niciodata permis a separa aceste aspecte diferite
pana la a exclude in mod pozitiv fie intentia procreativa, fie raportul
conjugal”[40]. Contraceptia priveaza in mod intentionat actul conjugal de
deschiderea sa spre procreatie si creeaza in felul acesta o disociere voluntara de
finalitatile casatoriei. Fecundarea artificiala omoloaga, careia ii urmeaza o
procreatie care nu este rodul unui act specific de unire conjugala, face in mod
obiectiv o separatie analoaga intre bunurile si semnificatiile casatoriei. Din aceste
motive, fecundarea este voita in mod licit atunci cand este finalitate a ,actului
conjugal apt pentru nasterea copilului pentru care este ordnduitad casatoria prin
natura sa si prin care sotii devin un singur trup”[41]. Ins& procreatia este lipsitd
din punct de vedere moral de perfectiunea sa atunci cdnd nu este voita ca rod al
actului conjugal, si deci al gestului specific al unirii sotilor.

b) Valoarea morala a intimei legaturi existente intre bunurile casatoriei si
semnificatiile actului conjugal se fundamenteaza pe unitatea fiintei umane,
unitate care rezulta din trupul si sufletul spiritual[42]. Sotii isi exprima in mod
reciproc iubirea lor personala in ,limbajul trupului”, care comporta in mod clar o
semnificatie ,matrimoniala”[43]. Actul conjugal, prin care sotii isi manifesta
reciproc daruirea de sine, exprima in acelasi timp deschiderea la darul vietii: este
un act in mod indivizibil corporal si spiritual. In trup si prin trup sotii isi exercita
casatoria si pot deveni tata si mama. Pentru a respecta limbajul trupurilor si
generozitatea lor naturald, unirea conjugala trebuie sa aiba loc in respectarea
deschiderii spre procreatie, iar procreatia unei persoane trebuie sa fie rodul si

punctul final al iubirii conjugale. Originea fiintei umane rezulta astfel dintr-o
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procreatie ,legata de unirea nu numai biologica, ci si spirituala a parintilor uniti in
legatura casatoriei”[44]. O fecundare obtinuta in afara trupului sotilor ramane in
ea insasi lipsita de sensurile si valorile ce se exprima in limbajul trupului si in
unirea persoanelor umane.

c) Numai respectarea legaturii care exista intre semnificatiile actului conjugal si
respectarea unitatii fiintei umane fac sa existe o procreatie conforma demnitatii
persoanei. In originea sa unica si irepetabild, copilul trebuie s fie respectat si
recunoscut ca egal in demnitate personala cu cei care 1i dau viata. Persoana
umana trebuie sa fie primita in gestul de unire si de iubire a parintilor sai; de
aceea, nasterea unui copil trebuie sa fie rodul daruirii reciproce[45] care se
realizeaza in actul conjugal in care sotii colaboreaza ca servitori, si nu ca stapani,
la opera iubirii Creatorului[46]. Originea unei persoane umane este, in realitate,
rezultatul unei daruiri. Copilul zamislit trebuie sa fie rodul iubirii parintilor sai. Nu
poate fi voit, nici conceput ca produsul unei interventii de tehnici medicale si
biologice: aceasta ar echivala cu reducerea lui la a deveni obiect al unei
tehnologii stiintifice. Nimeni nu poate sa supuna venirea pe lume a unui copil
conditiilor de eficienta tehnica evaluabile conform parametrilor de control si de
dominare. Relevanta morala a legaturii existente intre semnificatiile actului
conjugal si bunurile cdsatoriei, unitatea fiintei umane si demnitatea originii sale
cer ca procreatia unei persoane umane sa fie rodul actului conjugal specific iubirii
dintre soti. Astfel, legatura care exista intre procreatie si actul conjugal se arata
de mare importanta pe plan antropologic si moral si clarifica pozitiile
magisteriului in ceea ce priveste fecundarea artificiala omoloaga.

5. Fecundarea omoloaga ,,in vitro” este licita din punct de vedere moral?
Raspunsul la aceasta intrebare este strict legat de principiile amintite pana acum.
Desigur, nu se pot ignora aspiratiile legitime ale sotilor sterili; pentru unii,
recurgerea la FIVET omoloaga apare ca unicul mijloc pentru obtinerea unui copil
dorit in mod sincer. Se pune intrebarea daca in aceste situatii globalitatea vietii
conjugale nu este suficienta pentru a asigura demnitatea ceruta de procreatia
umana. Se stie ca FIVET nu poate inlocui absenta actelor conjugale[47] si nu
poate fi preferata actelor specifice unirii conjugale, din cauza riscurilor ce se pot

verifica pentru copil si neplacerilor pe care le implica procedura. Dar se cere sa
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ne intrebam daca, in imposibilitatea de a aduce remedii in alt mod sterilitatii,
care este cauza de suferinta, fecundarea omoloaga in vitro nu poate constitui un
ajutor, daca nu chiar o terapie, fapt pentru care i s-ar putea admite caracterul
licit din punct de vedere moral. Dorinta de a avea un copil sau cel putin dispozitia
de a transmite viata este o exigenta necesara din punct de vedere moral pentru
o procreatie umand responsabild. insd aceastd intentie bund nu este suficientd
pentru a trage dupa aceea concluzia ca este licita intre soti fecundarea in

vitro. Procedura FIVET trebuie judecata in ea insasi si nu poate fi schimbat
calificativul sau moral definitiv nici de totalitatea vietii conjugale in care aceasta
se inscrie, nici de actele conjugale care o pot preceda sau urma[48].

S-a amintit deja ca, in circumstantele in care este practicata obisnuit, FIVET
implica distrugerea fiintelor umane, fapt contrar doctrinei deja amintite despre
caracterul ilicit al avortului[49]. Dar, chiar si in cazul in care s-ar lua orice
precautie pentru a evita moartea embrionilor umani, FIVET omoloaga comporta
disocierea gesturilor din actul conjugal care privesc fecundarea umana. Astfel,
natura proprie a FIVET omoloaga trebuie sa fie considerata facand abstractie de
legatura cu avortul procurat. FIVET omoloaga este efectuata in afara trupului
sotilor prin intermediul altora, a caror competenta si activitate tehnica determina
succesul interventiei; ea incredinteaza viata si identitatea embrionului puterii
medicilor si a biologilor si instaureaza o dominare a tehnicii asupra originii si
destinului persoanei umane. O astfel de relatie de dominare este in sine contrara
demnitatii si egalitatii care trebuie sa fie comuna parintilor si copiilor.
Conceperea in vitro este rezultatul actiunii tehnice prin care are loc

fecundarea; de fapt, ea nu este nici obtinuta, nici voita ca expresie si rod al unui
act specific al unirii conjugale. De aceea in FIVET omoloagda, chiar considerata in
contextul raporturilor conjugale existente de fapt, nasterea persoanei umane
este lipsita in mod obiectiv de perfectiunea sa: aceea de a fi punctul final si rodul
actului conjugal prin care sotii pot deveni ,cooperatori cu Dumnezeu la
transmiterea darului vietii unui nou om”[50]. Aceste motivatii fac sa se inteleaga
de ce actul iubirii conjugale este considerat de invatatura Bisericii ca unicul loc
demn al procreatiei umane. Pentru aceleasi motivatii asa-numitul ,,caz simplu”,

adica o procedura FIVET omoloaga, purificata de orice compromis cu practicile
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abortive ale distrugerii de embrioni si cu masturbatia, ramane din punct de
vedere moral o tehnica ilicita intrucat lipseste procreatia umana de demnitatea
care-i este proprie si naturala. Desigur, FIVET omoloaga nu este marcata de
toata acea negativitate etica intalnita in procreatia extraconjugald; familia si
casatoria continua sa constituie ambientul nasterii si educarii copiilor. Cu toate
acestea, in conformitate cu doctrina traditionald cu privire la bunurile casatoriei si
la demnitatea persoanei, judecata morala a Bisericii ramane impotriva fecundarii
omoloage in vitro; aceasta este in ea insasi ilicita si impotriva demnitatii
procreatiei si unirii conjugale, chiar si atunci cdnd se iau toate masurile pentru a
evita moartea embrionului uman. Desi nu poate fi aprobata modalitatea prin care
este obtinuta zamislirea umana in FIVET, cu toate acestea, orice copil care vine
pe lume trebuie sa fie primit ca un dar viu al bunatatii divine si trebuie educat cu
iubire.

6. Cum trebuie evaluata din punct de vedere moral inseminarea
artificiala omoloaga?

Inseminarea artificiala omoloaga in cadrul casatoriei nu poate fi admisa, decat in
cazul in care mijlocul tehnic nu se substituie actului conjugal, ci este o facilitare
si un ajutor pentru ca acesta sa-si atinga scopul sau natural.

Invatatura magisteriului in aceasta privintd a fost deja explicatd[51]: ea nu este
doar expresie a circumstantelor istorice deosebite, ci se fundamenteaza atat pe
doctrina Bisericii cu privire la legatura dintre unirea conjugala si procreatie, cat si
pe considerarea naturii personale a actului conjugal si a procreatiei umane.
»~Actul conjugal, in structura sa naturald, este o actiune personala, o cooperare
simultana si imediata a sotilor, care, prin insasi natura celor care actioneaza si
proprietatea actului, este expresia daruirii reciproce, care, conform

cuvintelor Sfintei Scripturi, efectueaza unirea ,intr-un singur trup””[52]. Asadar,
constiinta morala ,nu condamna in mod necesar folosirea unor astfel de mijloace
artificiale care sunt orientate in mod unic sa faciliteze actul natural, pentru ca
acesta sa poata sa-si atinga scopul”[53]. De aceea, daca mijlocul tehnic
faciliteaza actul conjugal sau il ajuta sa ajunga la scopurile sale naturale, din
punct de vedere moral poate fi acceptat. Dimpotriva, daca se substituie actului

conjugal, este ilicit din punct de vedere moral. Inseminarea artificiala care se
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substituie actului conjugal este interzisa din cauza disocierii voluntare a celor
doua semnificatii ale actului conjugal. Masturbarea, prin intermediul careia in
mod obisnuit este procurata sperma, este un alt semn al acestei disocieri; chiar
si atunci cand este facut in vederea procreatiei, gestul ramane lipsit de
semnificatia sa de unire: ,li lipseste relatia sexuald cerutd de ordinea moral3,
aceea care realizeaza intr-un context de iubire adevarata, semnificatia integrala
a daruirii reciproce si a procreatiei umane”[54].

7. Ce criteriu moral trebuie propus cu privire la interventia medicului in
procreatia umana?

Actul medical nu trebuie sa fie evaluat numai in raport cu dimensiunea sa
tehnica, ci si - si aceasta mai presus de toate - in relatie cu finalitatea sa, care
este binele persoanelor si sanatatea lor corporala si psihica. Criteriile morale
pentru interventia medicala in procreatie se deduc din demnitatea persoanelor
umane, din sexualitatea lor si din originea lor. Medicina care vrea sa slujeasca
binele integral al persoanei umane trebuie sa respecte valorile specific umane ale
sexualitatii[55]. Medicul este in serviciul persoanei si al procreatiei umane: nu
are facultatea de a dispune nici de a decide asupra lor. Interventia medicala
respecta demnitatea persoanei atunci cand urmareste sa ajute actul conjugal fie
pentru a-i facilita implinirea, fie pentru a-i permite sa ajunga la scopul sau, o
data ce a fost realizat in mod normal[56]. Dimpotriva, uneori se intampla ca
interventia medicala din punct de vedere tehnic sa se substituie actului conjugal
pentru a obtine o procreatie care nu este nici rezultatul, nici rodul sau: in acest
caz, actul medical nu este, asa cum ar trebui, in serviciul unirii conjugale, ci isi
aroga functia procreatoare si astfel contrazice demnitatea si drepturile
inalienabile ale sotilor si ale copilului care trebuie sa se nasca. Umanizarea
medicinei, care este astazi ceruta de toti, impune respectarea demnitatii
integrale a persoanei umane in primul rand in actul si in momentul in care sotii
transmit viata unei noi persoane. De aceea, este logic sa adresam si un apel
insistent catre medicii si cercetatorii catolici pentru a da o marturie exemplara
despre respectul datorat embrionului uman si demnitatii procreatiei. Personalul
medical si cel care ingrijeste in spitalele si clinicile catolice este in mod special

invitat sa-si onoreze obligatiile morale la care s-a angajat, adesea cerute si de
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statute. Responsabilii acestor spitale si clinici catolice, care adesea sunt calugari,
trebuie sa se preocupe sa asigure si sa promoveze respectarea atenta a normelor
morale amintite in prezenta instructiune.

8. Suferinta din cauza sterilitatii conjugale

Suferinta sotilor care nu pot avea copii sau care se tem sa aduca pe lume un
copil cu handicap este o suferinta pe care toti trebuie sa o inteleaga si sa o
evalueze in mod adecvat.

Dorinta sotilor de a avea un copil este naturala: exprima vocatia la paternitate si
la maternitate inscrisa in iubirea conjugala. Aceasta dorinta poate fi si mai mare
daca sotii sufera de o sterilitate care apare ca incurabilda. Cu toate acestea,
casatoria nu le confera sotilor dreptul de a avea un copil, ci numai dreptul de a
avea acele acte naturale care per se sunt oranduite spre procreatie[57]. Un drept
adevarat si propriu de a avea un copil ar fi contrar demnitatii si naturii sale.
Copilul nu este ceva datorat si nu poate fi considerat ca obiect de proprietate:
este, mai ales, un dar, ,cel mai mare”[58] si gratuit dar al casatoriei, si este o
madrturie vie a daruirii reciproce a parintilor sai. Din aceasta cauza copilul are
dreptul - asa cum s-a amintit — de a fi rodul actului specific al iubirii conjugale a
parintilor sai si de a fi respectat ca persoana inca din momentul conceperii sale.
Sterilitatea, oricare i-ar fi cauza si prognoza, este desigur o incercare dura.
Comunitatea credinciosilor este chemata sa lumineze si sa sustina suferinta celor
ce nu pot sa-si implineasca dorinta legitima la maternitate si paternitate. Sotii
care se afla in aceste situatii dureroase sunt chemati sa descopere in ele ocazia
pentru o participare aparte la crucea Domnului, izvor de fecunditate spirituala.
Cuplurile sterile nu trebuie sa uite ca ,si atunci cand procreatia nu este posibila,
viata conjugala nu-si pierde valoarea. De fapt, sterilitatea fizica poate fi o ocazie
pentru soti de a contribui cu alte servicii importante la viata persoanelor umane,
ca, de exemplu, adoptia, diferitele forme de opere educative, ajutarea altor
familii, a copiilor saraci sau cu handicap”[59].

Multi cercetatori sunt angajati in lupta impotriva sterilitatii. Aparand demnitatea
procreatiei umane, unii au ajuns la rezultate care, in trecut, pareau de neatins.
Oamenii de stiinta sunt, asadar, incurajati sa continue cercetarile lor, pentru a

preveni cauzele sterilitatii si pentru a le aduce remedii, astfel incat sotii sterili sa
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ajunga sa reuseasca sa procreeze respectand demnitatea lor personala si a celui

care se va naste.

II1. Morala si legea civila

Valori si obligatii morale pe care legislatia civila trebuie sa le respecte si sa le
promulge in acest domeniu

Dreptul inviolabil la viata al oricarui individ uman nevinovat, drepturile familiei si
ale institutiei matrimoniale constituie valori morale fundamentale, pentru ca
privesc conditia naturala si vocatia integrala a persoanei umane; in acelasi timp,
sunt elemente constitutive ale societatii civile si ale oranduirii sale. Din acest
motiv noile posibilitati tehnologice deschise in domeniul biomedicinei cer
interventia autoritatilor politice si a legislatorului, pentru ca recurgerea
necontrolata la aceste tehnici ar putea duce la consecinte imprevizibile si
periculoase pentru societatea civila. Apelul la constiinta fiecaruia si la
autoimpunerea unor norme din partea cercetatorilor nu poate fi suficient pentru
respectarea drepturilor personale si a ordinii publice. Daca legislatorul care
raspunde de binele comun ar omite sa vegheze, ar putea fi expropriat de
prerogativele sale de catre cercetatori, care si-ar aroga conducerea omenirii in
numele noilor descoperiri biologice si a presupuselor procese de ,,ameliorare a
conditiilor de viata” ce provin din acestea. ,Eugenia” si discriminarile dintre
fiintele umane ar putea fi legitimate: aceasta ar constitui o violenta si o ofensa
grava aduse egalitatii, demnitatii si drepturilor fundamentale ale persoanei
umane. Interventia autoritatii publice trebuie sa se inspire din principiile rationale
care reglementeaza raporturile dintre legea civila si legea morala. Datoria legii
civile este sa asigure binele comun al persoanelor prin recunoasterea si apararea
drepturilor fundamentale, promovarea pacii si a moralitétii publice[60]. In nici un
ambient al vietii nu poate legea civila sa se substituie constiintei, nici nu poate
emite norme in ceea ce iese din competenta sa; ea trebuie uneori sa tolereze in
vederea ordinii publice ceea ce nu poate interzice fara a provoca prin aceasta o
dauna mai grava. Cu toate acestea, drepturile inalienabile ale persoanei trebuie
sa fie recunoscute si respectate de catre societatea civila si de autoritatea
publica. Aceste drepturi nu depind nici de oamenii luati in parte, nici de parinti si

nici nu reprezinta o concesie a societatii si a statului: ele apartin naturii umane si
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sunt inerente persoanei in virtutea actului creator din care insdsi persoana isi
trage originea. Printre aceste drepturi fundamentale trebuie sa amintim in
aceasta privinta:

a) dreptul la viata si la integritate corporala de care se bucura fiecare fiinta
umana din momentul conceperii pana la moarte; b) drepturile familiei si
casatoriei ca institutie si, in acest domeniu, dreptul copilului de a fi conceput,
adus pe lume si educat de parintii sai.

Asupra acestor doud argumente trebuie sd oferim aici cateva explicatii. In diferite
state, unele legi au autorizat uciderea directa a celor nevinovati: in momentul in
care o lege pozitiva lipseste o categorie de fiinte umane de protectia pe care
legislatia civila trebuie sa le-o acorde, statul neaga egalitatea tuturor in fata legii.
Atunci cand statul nu pune puterea sa in serviciul drepturilor fiecarui cetatean, si
in special ale celui care este slab, sunt amenintate insesi fundamentele statului
de drept. In consecintd, autoritatea publicd nu poate sd aprobe ca fiintele umane
sa fie chemate la existenta prin acele proceduri care le expun la riscuri foarte
grave, asa cum s-a prezentat mai sus. Si daca legea civila si autoritatile publice
ar aproba tehnicile de transmitere artificiala a vietii si experimentele legate de
acestea, ar face mai larga bresa deschisa legislatiei avortului. Ca o consecinta a
respectului si protectiei care trebuie asigurate copilului care trebuie sa se nasca,
inca din momentul conceperii sale, legea trebuie sa prevada sanctiuni penale
potrivite pentru orice violare deliberata a drepturilor sale. Legea nu poate sa
tolereze - dimpotriva trebuie sa interzica in mod expres - ca fiintele umane, fie
chiar in stadiul embrionar, sa fie tratate ca obiect de experiment, sa fie mutilate
sau distruse, sub pretextul ca ar fi superflue sau incapabile de a se dezvolta in

mod normal.

Datoria autoritatii publice este de a garanta institutiei familiei, pe care se
fundamenteaza societatea, protectia juridica la care ea are dreptul. Prin faptul ca
este in slujba persoanei, autoritatea publica trebuie sa fie si in serviciul familiei.
Legea civila nu poate sa acorde garantia sa acelor tehnici de procreatie artificiala
care sustrag in beneficiul a terte persoane (medici, biologi, puteri economice sau

guvernamentale) ceea ce constituie un drept inerent relatiei dintre soti si de



aceea nu poate legaliza donarea de gameti intre persoane care nu sunt unite in
mod legitim in cdsatorie. In plus, legislatia trebuie s interzicd, in virtutea
sprijinului pe care-| datoreaza familiei, bancile de embrioni, inseminarile post
mortem si ,maternitatea substitutivd”. Intre datoriile autoritstii publice este si
aceea de a actiona in asa fel ca legea civila sa se conformeze normelor
fundamentale ale legii morale in ceea ce priveste drepturile omului, ale vietii
umane si ale institutiei familiei. Oamenii politici trebuie sa se angajeze, prin
interventia lor asupra opiniei publice, sa obtina in aceste puncte esentiale
consensul cel mai mare posibil in societate si sa-I intdreasca acolo unde acesta ar
risca sa fie slabit sau sa dispara.

In multe tari legalizarea avortului si toleranta juridicd a cuplurilor necasatorite
fac mai dificila obtinerea respectarii drepturilor fundamentale afirmate in aceasta
instructiune. Dorim ca statele sa nu-si asume responsabilitatea de a face si mai
grave aceste situatii de nedreptate, periculoase pentru binele social. Dimpotriva,
este de dorit ca natiunile si statele sa devina constiente de toate implicatiile
culturale, ideologice si politice in legatura cu tehnicile de procreatie artificiala si
sa stie sa gaseasca intelepciunea si curajul necesare pentru a promulga legi mai
drepte si care respecta viata umana si institutia familiala. Legislatia civila din
numeroase state, dupa opinia multora, confera o legitimare care nu ar trebui sa
fie data unor anumite metode tehnice; ea se arata incapabila de a garanta acea
moralitate, conforma cu exigentele naturale ale persoanei umane si cu ,legile
nescrise” imprimate de Creator in inima omului. Toti oamenii de bunavointa
trebuie sa se angajeze, in special in domeniul profesiei lor si in exercitarea
drepturilor lor civile, ca sa fie reformate legile civile inacceptabile din punct de
vedere moral si corectate practicile ilicite. De aceea, impotriva acestor legi
trebuie propusa si recunoscuta , obiectia de constiinta”. Si mai mult inca, incepe
sa se impunda cu acuitate, mai ales printre specialistii in stiinte biomedicale,
instanta constiintei morale ca este posibil ca printr-o ,rezistenta pasiva” - cum se
spune - sa fie oprita aprobarea juridica a acestor tehnici contrare vietii si

demnitatii omului.
Concluzie



Raspandirea tehnologiilor de interventie asupra proceselor procreatiei umane
ridica probleme morale foarte grave in ceea ce priveste respectul datorat fiintei
umane inca de la zamislirea sa si demnitatii persoanei, sexualitatii sale si
transmiterii vietii. Cu acest document, Congregatia pentru Doctrina Credintei,
implinind misiunea sa de a promova si a tutela invatatura Bisericii intr-o materie
asa de importanta, adreseaza o noua invitatie plina de grija tuturor celor care, in
virtutea rolului si angajarii lor pot exercita o influenta pozitiva pentru ca, in
familie si in societate, sa fie acordat respectul datorat vietii si iubirii:
responsabililor de formarea constiintelor si opiniei publice, oamenilor de stiinta si
celor care profeseaza medicina, juristilor si oamenilor politici. Ea doreste ca toti
sa inteleaga incompatibilitatea care exista intre recunoasterea demnitatii
persoanei umane si dispretul fata de viata si iubire, intre credinta in Dumnezeul
cel viu si pretentia de a decide in mod arbitrar asupra originii si destinului fiintei

umane.

In mod special Congregatia pentru Doctrina Credintei adreseaza o invitatie
increzatoare si o incurajare teologilor si, in mod deosebit, moralistilor pentru ca
sa aprofundeze si sa faca tot mai accesibile credinciosilor continutul invataturii
magisteriului Bisericii, in lumina unei antropologii sanatoase in materie de
sexualitate si casatorie in contextul unei necesare relatii interdisciplinare. Astfel
se pot intelege tot mai bine motivatiile si validitatea acestei invataturi; aparand
omul impotriva exceselor puterii sale, Biserica lui Dumnezeu ii aminteste
motivatiile adevaratei sale noblete; numai in acest mod se poate asigura omenirii
de maine posibilitatea de a trai si de a iubi cu acea demnitate si libertate care
provin din respectul fata de adevar. Indicatiile precise oferite in instructiunea
prezenta nu intentioneaza deci sa opreasca efortul de a reflecta, ci mai curand

sa-i dea un nou impuls, in fidelitate necesara fata de doctrina Bisericii.

In lumina adevarului despre darul vietii umane si a principiilor morale care
urmeaza de aici, fiecare este invitat sa actioneze, in domeniul propriei
responsabilitati, asemenea bunului samaritean si sa-l recunoasca si pe cel mai

mic dintre fiii oamenilor ca aproapele sau (cf. Lc 10,29-37). Cuvantul lui Cristos



gaseste aici o rezonanta noua si aparte: ,Ceea ce ati facut unuia dintre fratii mei
cei mai mici, mie mi-ati facut” (Mt 25,40).

Suveranul pontif Ioan Paul al II-lea, in cadrul audientei acordate subsemnatului
prefect dupa reuniunea plenara a acestei congregatii, a aprobat prezenta
instructiune si a dispus publicarea ei.

Roma, sediul Congregatiei pentru Doctrina Credintei, 22 februarie 1987, in

sarbatoarea Catedrei Sfantului Apostol Petru.

Card. Joseph Ratzinger, prefect

Alberto Bovone, arhiepiscop titular de Cezareea Numidiei, secretar
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apostolica Familiaris consortio, 8, AAS, 74, 1982, 89.


http://www.magisteriu.ro/donum-vitae-1987/#_ftnref1_1363
http://www.magisteriu.ro/donum-vitae-1987/#_ftnref2_1363
http://www.magisteriu.ro/donum-vitae-1987/#_ftnref3_1363
http://www.magisteriu.ro/donum-vitae-1987/#_ftnref4_1363
http://www.magisteriu.ro/donum-vitae-1987/#_ftnref5_1363
http://www.magisteriu.ro/donum-vitae-1987/#_ftnref6_1363
http://www.magisteriu.ro/donum-vitae-1987/#_ftnref7_1363
http://www.magisteriu.ro/donum-vitae-1987/#_ftnref8_1363

[9] IOAN PAUL AL II-LEA, Exortatia apostolica Familiaris consortio, 11, AAS, 74,
1982, 92.

[10] Cf. PAUL AL VI-LEA, Enciclica Humanae vitae, 10, AAS, 60, 1968, 487-488.
[11] IOAN PAUL AL II-LEA, Discurs adresat participantilor la Cea de-a XXXV-a
Adunare Generala a Asociatiei Mondiale a Medicilor, 29 octombrie 1983, AAS, 76,
1984, 393.

[12] Cf. IOAN PAUL AL II-LEA, Exortatia apostolica Familiaris consortio, 11, AAS,
74, 1982, 91-92; cf. si Constitutia pastorala

Gaudium et spes, 50.

[13] CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Declaratia despre avortul
procurat, 9, AAS, 66, 1974, 736-737.

[14] IOAN PAUL AL II-LEA, Discurs adresat participantilor la Cea de-a XXXV-a
Adunare Generala a Asociatiei Mondiale a Medicilor, 29 octombrie 1983, AAS, 76,
1984, 390.

[15] IOAN AL XXIII-LEA, Enciclica Mater et magistra, 111, AAS, 53, 1961, 447.
[16] Constitutia pastorala Gaudium et spes, 24.

[17] Cf. PIUS AL XII-LEA, Enciclica Humani generis, AAS, 42, 1950; PAUL AL VI-
LEA, Professio fidei, AAS,60, 1968, 436.

[18] IOAN AL XXIII-LEA, Enciclica Mater et magistra, 111, AAS, 53, 1961, 447; cf.
IOAN PAUL AL II-LEA, Discurs adresat preotilor participanti la un seminar de
studiu despre “Procreatia responsabild”, 17 septembrie 1983, Invétaturile lui
Ioan Paul al II-lea, VI, 2, 1983,

562; “La originea fiecarei persoane umane exista un act creator al lui Dumnezeu:
nici un om nu vine la existenta din intamplare; este totdeauna punctul terminus

al iubirii creatoare a lui Dumnezeu”.

[19] Cf. Constitutia pastorala Gaudium et spes, 24.

[20] Cf. PIUS AL XII-LEA, Discurs catre Uniunea Medico-Biologica “"Sfantul Luca”,
12 noiembrie 1944, Discursuri si mesaje radio, VI, 1944-1945, 191-192.

[21] Cf. Constitutia pastorala Gaudium et spes, 50.

[22] Cf. Constitutia pastorala Gaudium et spes, 51: “Atunci cand este vorba de a

pune de acord iubirea conjugala cu transmiterea responsabila a vietii,
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moralitatea comportamentului nu depinde, asadar, numai de sinceritatea
intentiei si de aprecierea motivelor, ci ea trebuie sa fie determinata dupa criterii
obiective care decurg din natura persoanei umane si a actelor ei, criterii care
sunt destinate sa mentina intr-un context de adevarata iubire semnificatia
intreaga a daruirii reciproce si a procreatiei umane”.

[23] Constitutia pastorala Gaudium et spes, 51.

[24] SFANTUL SCAUN, Carta drepturilor familiei, art. 4, L’'Osservatore romano,
25 noiembrie 1983.

[25] CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Declaratia despre avortul
procurat, 12-13, AAS, 66, 1974, 738.

[26] Cf. PAUL AL VI-LEA, Discurs adresat participantilor la Cel de-al XXIII-lea
Congres National al Jurnalistilor Catolici Italieni, 9 decembrie 1972, AAS, 64,
1972, 777.

[27] Obligatia de a evita riscurile disproportionate implica un respect autentic
fata de fiintele umane si corectitudinea intentiilor terapeutice. Ea cere ca medicul
“sa faca inainte de toate o evaluare atenta a eventualelor consecinte negative pe
care utilizarea necesara a unei anumite tehnici de cercetare poate sa o aiba
asupra celui zamislit si sa evite recurgerea la procedeele de diagnosticare despre
ale caror finalitati oneste si caracter cu totul inofensiv nu are suficiente garantii.
Si daca, asa cum se intampla adesea in alegerile umane, trebuie infruntat un
coeficient de risc, el se va preocupa sa verifice ca acesta sa fie compensat de o
adevarata urgenta a diagnozei si de importanta rezultatelor la care ajunge cu
ajutorul ei in favoarea creaturii zamislite” (IOAN PAUL AL II-LEA, Discurs adresat
participantilor la Intéinirea “Miscarea pentru viat”, 3 decembrie

1982, Invététurile lui Ioan Paul al II-lea, V, 3, 1982, 1512). Aceasta precizare
despre “riscul disproportionat” trebuie luata in consideratie si in textele succesive
ale acestei instructiuni, de fiecare data cand apare acest termen.

[28] IOAN PAUL AL II-LEA, Discurs adresat participantilor la Cea de-a XXXV
Adunare Generala a Asociatiei Mondiale a Medicilor, 29 octombrie 1983, AAS, 76,
1984, 392.

[29] Cf. IOAN PAUL AL II-LEA, Discurs adresat participantilor la o intalnire a
Academiei Pontificale de Stiinte, 23 octombrie 1982, AAS, 75, 1983, 37: “Eu
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condamn in modul cel mai deschis si explicit manipularile experimentale facute
pe embrionul uman, pentru ca fiinta umana, din momentul zamislirii sale pana la
moarte, nu poate fi exploatata pentru nici un motiv”.

[30] SFANTUL SCAUN, Carta drepturilor familiei, art. 4b, L’Osservatore romano,
25 noiembrie 1983.

[31] Cf. IOAN PAUL AL II-LEA, Discurs adresat participantilor la

Intélnirea “"Miscare pentru viatd”, 3 decembrie 1982, Invétaturile lui Ioan Paul al
II-lea, V, 3, 1982, 1511: “Este inacceptabila orice forma de experiment pe fetus,
care poate sa dauneze integritatii sau sa-i inrautateasca conditiile, in afara de
cazul ca este vorba despre o incercare extrema de a-l salva de la moarte”.
CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Declaratia despre eutanasie,

4, AAS, 72, 1980, 550: “In lipsa altor remedii, este licit a se recurge, cu
consimtamantul bolnavului, la mijloacele puse la dispozitie de medicina cea mai
avansata, chiar daca sunt inca in stadiu experimental si nu sunt lipsite de risc”.
[32] Nimeni nu-si poate revendica, inainte de a exista, un drept subiectiv de a
incepe existenta; cu toate acestea, este legitim a afirma dreptul copilului de a
avea o origine pe deplin umana prin zamislirea conform naturii personale a fiintei
umane. Viata este un dar care trebuie sa fie acordat in mod demn atat
subiectului care-| primeste, cat si subiectilor care o transmit. Aceasta precizare
trebuie luata in consideratie si atunci cand se va explica procreatia artificiala
umana.

[33] Cf. IOAN PAUL AL II-LEA, Discurs adresat participantilor la Cea de a XXXV-a
Adunare Generala a Asociatiei Mondiale a Medicilor, 29 octombrie 1983, AAS, 76,
1984, 391.

[34] Cf. Constitutia pastorala Gaudium et spes, 50.

[35] Cf. IOAN PAUL AL II-LEA, Exortatia apostolica Familiaris consortio, 14, AAS,
74, 1982, 96.

[36] Cf. PIUS AL XII-LEA, Discurs adresat participantilor la Cel de-al IV-lea
Congres International al Medicilor Catolici, 29 septembrie 1949, AAS, 41, 1949,
559. Dupa planul Creatorului, “omul va lasa pe tatal sau si pe mama sa si se va
uni cu sotia sa si amandoi vor fi un singur trup” (Gen 2,24). Unitatea casatoriei,

legata de ordinea creatiei, este un adevar accesibil ratiunii naturale. Traditia si
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magisteriul Bisericii se refera adesea la cartea Genezei fie in mod direct, fie prin
intermediul textelor Noului Testament ce fac referire la aceasta: Mt 19,4-

6; Mc 10,5-8; Ef 5,31. Cf. ATENAGORA, Legatio pro christianis, 33, PG, 6,965-
967; IOAN CRISOSTOMUL, In Matthaeum homiliae, LX11,191, PG, 58,597; LEON
CEL MARE, Scrisoarea Ad rusticum, 4, PL 54,1204; INOCENTIU AL III-LEA,
Scrisoarea Gaudemus in Domino, DS, 778; CONCILIUL AL II-LEA DIN LYON,
Sesiunea a IV-a, DS, 860; CONCILIUL TRIDENTIN, Sesiunea a XXIV-a, DS, 1798,
1802; LEON AL XIII-LEA, Enciclica Arcanum divinae sapientiae, AAS, 12, 1879-
80, 388-391; PIUS AL XI-LEA, Enciclica Casti connubii, AAS, 22, 1930, 546-547;
CONCILIUL VATICAN II, Constitutia pastorala Gaudium et spes, 48; IOAN PAUL
AL II-LEA, Exortatia apostolica Familiaris consortio, 19, AAS, 74, 1982, 101-
102; CDC, can. 1056.

[37] Cf. PIUS AL XII-LEA, Discurs adresat participantilor la Cel de-al IV-lea
Congres International al Medicilor Catolici, 29 septembrie 1949, AAS, 41, 1949,
560; Discurs adresat participantilor la Congresul Uniunii Catolice Italiene de
Obstetrica, 29 octombrie 1951, AAS, 43, 1951, 850; CDC, can. 1134.

[38] PAUL AL VI-LEA, Enciclica Humanae vitae, 12, AAS, 60, 1968, 488-489.
[39] PAUL AL VI-LEA, Enciclica Humanae vitae, 12, AAS, 60, 1968, 489.

[40] PIUS AL XII-LEA, Discurs adresat participantilor la Cel de-al 1I-lea Congres
Mondial de la Napoli despre fecunditatea si sterilitatea umana, 19 mai

1956, AAS, 48, 1956, 470.

[41] CDC, can. 1061. Conform acestui canon, actul conjugal este acela prin care
casatoria este consumata daca cei doi soti “I-au savarsit intre ei in mod uman”.
[42] Cf. Constitutia pastorala Gaudium et spes, 14.

[43] Cf. IOAN PAUL AL II-LEA, Audienta generald, 16 ianuarie 1980, Invétaturile
lui Ioan Paul al II-lea, 111, 1, 1980, 148-152.

[44] IOAN PAUL AL II-LEA, Discurs adresat participantilor la Cea de-a 35-a
Adunare Generala a Asociatiei Mondiale a Medicilor, 29 octombrie 1983, AAS, 76,
1984, 393.

[45] Cf. Constitutia pastorala Gaudium et spes, 51.

[46] Cf. Constitutia pastorala Gaudium et spes, 50.
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[47] Cf. PIUS AL XII-LEA, Discurs adresat participantilor la Cel de-al IV-lea
Congres International al Medicilor Catolici, 29 septembrie 1949, AAS, 41, 1949,
560: “Ar fi gresit sa se considere ca posibilitatea de a recurge la acest mijloc
(fecundarea artificiala) poate face valida casatoria intre persoane incapabile sa o
incheie din cauza impedimentului impotentei”.

[48] O problema analoaga a fost tratata de PAUL AL VI-LEA, Humanae vitae,

14, AAS, 60, 1968, 490-491.

[49] Cf. Partea I, 1.

[50] IOAN PAUL AL II-LEA, Exortatia apostolica Familiaris consortio, 14, AAS, 74,
1982, 96.

[51] Cf. Raspunsul Sfantului Oficiu, 17 martie 1897, DS, 3323; PIUS AL XII-
LEA, Discurs adresat participantilor la Cel de-al IV-lea Congres

International al Medicilor Catolici, 29 septembrie 1949, AAS, 41, 1949,

560; Discurs adresat participantilor la Congresul Uniunii Catolice Italiene de
Obstetrica, 29 octombrie 1951, AAS, 43, 1951, 850; Discurs adresat
participantilor la Cel de-al II-lea Congres Mondial de la Napoli despre

fertilitatea si sterilitatea umana, 19 mai 1956, AAS, 48, 1956, 471-473; Discurs
adresat participantilor la Cel de-al VII-lea Congres International al Societatii
Internationale de Hematologie, 12 septembrie 1958, AAS, 50, 1958, 733; IOAN
PAUL AL II-LEA, Enciclica Mater et magistra, 111, AAS, 53, 1961, 477.

[52] PIUS AL XII-LEA, Discurs adresat participantilor la Congresul Uniunii
Catolice Italiene de Obstetrica, 29 octombrie 1951, AAS, 43, 1951, 850.

[53] PIUS AL XII-LEA, Discurs adresat participantilor la Cel de-al IV-lea Congres
International al Medicilor Catolici, 29 septembrie 1949, AAS, 41, 1949, 560.

[54] CONGREGATIA PENTRU DOCTRINA CREDINTEI, Declaratia cu privire la
cateva probleme de etica sexuala, 9, AAS, 68, 1976, 86, care citeaza din
constitutia pastorala Gaudium et spes, 51; cf. Decretul Sfantului Oficiu, 2 august
1929, AAS, 21, 1929, 490; PIUS AL XII-LEA, Discurs adresat participantilor la Cel
de-al XXVI-lea Congres al Societatii Italiene de Urologie, 8 octombrie 1953, AAS,
45, 1953, 678.

[55] Cf. IOAN AL XXIII-LEA, Enciclica Mater et magistra, 111, AAS, 53, 1961, 447.
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[56] Cf. PIUS AL XII-LEA, Discurs adresat participantilor la Cel de-al IV-lea
Congres International al Medicilor Catolici, 29 septembrie 1949, AAS, 41, 1949,
560.

[57] Cf. PIUS AL XII-LEA, Discurs adresat participantilor la Cel de-al II-lea
Congres Mondial de la Napoli despre fertilitatea si sterilitatea umana, 19 mai
1956, AAS, 48, 1956, 471-473.

[58] Constitutia pastorala Gaudium et spes, 50.

[59] IOAN PAUL AL II-LEA, Exortatia apostolica Familiaris consortio, 14, AAS, 74,
1982, 97.

[60] Cf. Declaratia Dignitatis humanae, 7.
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